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TAKDIM

Ahilik: Devraldigimiz Mirasin Nadide Parcasi

Ahlakimiz bizi zaferden degil seferden sorumlu tutar. Seferimiz ise kardes kalarak iyiligi yayma
cabasidir. Aklimiz da her durumda tedbiri sart kosar; zira tedbirsiz sefer intihardir. Ahilik, bu topraklar1 bize
birakan bilge atalarimizin seferimizin selameti i¢in aldig: tedbirdir.

Bugiin, refaha ulagsmis toplumlarin sosyal projelerle ileriye gidebilmek icin irettigi “yeniliklere”
bizim kadar az sagiran bagka bir toplum yoktur. Toplumsal dayanismanin dnemini gec kavrayip sivil toplum
kuruluslarimi yeni kesfedenlerin diislince kuruluslari ve yagam koglar1 vasitasiyla galisanlarin verimini artirma
cabalar1, bizim i¢in yeni olmadig1 gibi hem eksik hem de hatalidir.

Bugiin, insan1 olabilecek en erken yastan itibaren, “bireyci” anlayisla kendi bagina birakip onu diinya
ile olan tiim iliskilerinde ihtiya¢ duyacag1 ahlaki degerler olmadan egitimde zafere zorlayan bir anlayis s6z
konusudur. Bu anlayis, sira is hayatinda basariya ve karlihiga geldiginde ayni bireye “birliktelik”, “ekip
calismastr”, “takim ruhu” vb. kavramlar asilamaya ¢alismaktadir.

Devraldigimiz mirasin belki de en nadide pargast Ahiliktir. Ahilik, insan1 yalnizlastirmadan ve meta
iiretiminde ortalama otuz y1l kullanilabilecek bir makine gibi gérmeden onu isler. Bireyi insan olarak ele alip
ona deger katar. Kazanmay1 ahlak kurallarindan bagimsiz tutmaz ve boylece kazanci kardesler ve komsularla
da paylagmaya 6nem verir.

Millet olarak, pek az toplumun basina gelebilecek zorluklar yasadik. Varligimiza son vermek
isteyenlerle miicadele ederken ekmegimizin ve silahimizin olmadigr zamanlar yasadik. Sénmek iizere olan
mesalemiz, her zaman, i¢imizdeki kardeslik ruhu ve dayanigma azmiyle yeniden ve daha giiglii yandi.

Bundan yiizlerce yil dnce, bu topraklardaki ilk biiylik devletimiz giiclinii yitirmeye basladiginda,
hayret verici bir 6ngoriiyle teskilatlanip milletimize yepyeni bir devlet kazandiran sey Ahilik bilinci oldu.
Bugiin, bu anlayis1 iiniversitemizde, konusunu etraflica ele alan ve bu “Ahilik ve Meslek Ahlaki1” dersi igin
hazirlanmig kitabiyla, bir ders olarak okutmanin gururunu yasiyoruz.

Ahiligin en somut orneklerini tasiyan ve baskent ruhunu koruyan Konya’nin halkiyla biitiinlesen
iiniversitemizde, bu kitab1 hazirlamak i¢in bir araya gelen akademisyenlere, uzmanlara ve emegi gegen

herkese tesekkiir ediyor, gosterilen gayretin hayirlara vesile olmasini temenni ediyorum.

Selcuk OZTURK
KTO Karatay Universitesi
Miitevelli Heyeti Baskant1
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ON SOz

Tiirk-Islam anlayismin kurulus sifresi olan Ahilik, XI11. yiizy1ln ilk yarisindan XIV. yiizyilin
ikinci yarisina kadar Anadolu’da yesermis daha sonra Tiirk milletinin hakimiyet kurdugu
cografyalarda devlet-millet biitiinliiglinii saglamis ¢ok 6nemli bir miiessesedir.

Temelini Islamiyet’in olusturdugu Fiitiivvet hareketinin Anadolu’da ortaya ¢ikmis boyutu
olan Ahilik, tarih boyunca miicadeleci ruha sahip olan milletimiz tarafindan derin bir kabul gormiis
ve hakimiyet kurdugu cografyalarda sadece baris ve huzurun degil ayn1 zamanda insan1 merkeze alan
ekonomik anlayisin solmaz ve eskimez temsilcisi olmustur.

Tiirk ve islam tarihinin en biiyiik ve en uzun dmiirlii devleti olan Osmanli Devleti'nin kurucu
iradesi “Insan: yasat ki, devlet yasasin” diyen Seyh Edebali bir Ahi seyhidir. “Sevgi, davanin esas:
olmalidir. Sevmek ise sessizliktedir. Bagirarak sevilmez” diyerek gilinlimiizde en ¢ok muhtag
oldugumuz barig ve huzurun anahtarini veren yine Seyh Edebali’dir.

Ashaptan Hz. Muaz’in ¢alismaktan nasirlanmis elini operek “Bu eli cehennem yakmaz”
diyerek, ¢alismay1 ve iiretmeyi bayraklastiran sevgili peygamberimizin bu ilkesini uygulayarak
ogreten Ahilik anlayisidir.

Bes boliimden meydana gelen bu kitabin her boliimiine mahsus olmak iizere birer editor
tensip edilmistir. Yayin kurulunda adlar1 belirtilen ve her boliime kendi alaninda miitehassis 6gretim
iyelerimizin katkilartyla ve ilgili boliim editorlerinin gbzetiminde yazilan metin genel editorler
tarafindan hazirlanmistir.

KTO Karatay Universitesi yayinlari arasinda yer alacak bu eserde emedi gecen tiim
akademisyen ve uzmanlara; hazirlik asamasinda katkist bulunan tiim personelimize ve ozellikle
iiniversitemizin Genel Sekreter Yardimcis1 Murat Ayvaci'ya tesekkiir eder, bu ve benzeri daha nice

caligmalarin devamini dilerim.

Prof. Dr. Bayram SADE
KTO Karatay Universitesi Rektorii
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GIRIS*

"As1 Helal olmayann isi helal
olmaz." Imam-1 Azam

Ahilik; bir yandan tek tek fertlerin ahlaki erdemler bakimindan donanimlarini,
onlar1 sahsiyetli fertler yapmay1 amaglarken, 6te yandan da fertlerin olusturdugu aileden
tutun da millete ve hatta topyekiin insanlik alemine varincaya kadar biitiin sosyal
yapilarin huzurlu, miireffeh, baris ve esenlik i¢inde yagamalarini hedef kilan bir “insanlik

miiessesesidir”.

Ahiligi, sadece tarihi gorevini gergeklestirmis ve yine tarihin karanliklarina
gomilmiis bir miiessese olarak gormek biiyiik bir hata olur. Ciinkii Ahilik, insanligin her
zaman ve zeminine hitap edecek malzemeye sahip, ¢aglar iistii bir degerler sisteminin
adidir. Hatta rahatlikla denebilir ki Ahilik, cag yenilestikce, modernlestik¢e daha 1yi
anlagilmaya baslanan, insanligin Oniine yeni agilimlar sunan, eskimeyen canli bir

sistemdir.

Kendinden ¢ok baskalarini diisiinen, en az kendisi kadar baskalarinin da hak ve
hukukunu kollayan bir insan modeli ortaya koyan Ahiligi, bugiin her zamankinden daha

iyi anlamaya mecburuz.

Bugiin diinya siyaseti giicliinlin ayn1 zamanda hakli sayildig1 dengesiz bir yone

dogru evrilmektedir.(savrulmaktadir) Bu acimasiz ¢arkin iginde Tiirk milleti ve Tiirk

devleti olarak beka miicadelesinin yani sira “biiyiime” siyasetini de takip etmeli; ama bu
siyaseti takip ederken de tarih ve medeniyet degerlerimize yarasir bir tarz tercih

etmeliyiz.

Bu durumda diinya milletler ailesi iginde kalici bir sekilde “var” olabilmenin

esaslar1 neler olabilir?

Yahut da bu “var olusg” nasil bir var olus olmalidir? Hedef sadece var olmak
mudir, yoksa “insanca” ve “sereflice” var olmak midir? Tarihinde insanlik aleminin

utanacagi bir karanlik nokta bulunmayan Tiirk milletinin tercihi elbette ikincisi olmalidir.

Gliniimiiz diinya siyasetinde takip edilen temel usullerden biri de toplumlar1 yeni

terimler, kavramlar ve tanimlamalarla bas basa birakip aslinda i¢i bos olan bu kavramlara

* Bu kistm M. Fatih Kéksal tarafindan yazilmstir.



geligsen sartlar icinde farkli anlamlar yiikleme taktigidir. “Yeni Diinya Diizeni” tabiri
bunlardan biridir. Bugiinkii diinya siyasetinin hakim gii¢lerinin projeleri her ne kadar en
ince hesabina kadar yapilmis olsa da, bu politikalar nihai noktada hiisrana ugramaya
mahktmdur. Ciinkii temeline “insan:” koymayan, adalet ve hak esaslarina dayanmayan

higbir projenin uzun vadede basarili olma imkan ve ihtimali yoktur.

Bir projenin temelinde “insan” bulunabilmesi i¢in de proje sahibinin insani
vasiflarla donanmis olmasi gerekir. Insani olmak/olabilmek kiiltiirel arka planla

dogrudan iligkili ve dogru orantili bir vasiftir.

Modernizm hangi noktaya ulagirsa ulassin, teknoloji hangi sinirlar1 zorlarsa
zorlasin, ¢agin adi1 atom ¢agi, uzay ¢agi, bilgi ¢agi, giic ¢agi... ne olursa olsun, “insan”
olgusu var oldugu miiddetce degismeyen, degismesi miimkiin olmayan degerler vardir.
Bu degerler manzumesi su veya bu din, o veya bu millet, suradaki veya buradaki devlet
farki olmaksizin insanligin miisterek degerleridir. Diiriist olmak, ¢evreye faydali olmak,
comert olmak, iyi huylu olmak, munis olmak gibi insani vasiflar; hiirriyet, adalet, esitlik
gibi sosyal kavramlar bu degerler manzumesinin ilk ¢irpida akla gelen unsurlaridir.
Zamanin, ortamin ve tiirlii sartlarin tesiriyle bu degerler kimi devirlerde zayiflayabilir,
hatta toplum nezdinde degersiz ve gereksiz seyler olarak algilanmaya da baslanabilir. Bu
durum, o degerlerin islevini yitirdiginin degil, o zihniyetteki toplumlarin kokustugunun

gostergesidir. Zira altin yere diismekle toprak olmaz.

Ahilik kiiltiirti, hiyerarsisi ve kendine mahsus kurallariyla siyasal bir yap: da arz
eder. Nitekim bu kurumun Anadolu’daki kurucusu Ahi Evran’in siyasi bir yonii de
vardir. Ahilik kurumunun degerler ve kabuller sistemi ise onun felsefi tarafidir. Kabaca
ifade edecek olursak yapilanma modeli, bu kurumun omurgasini, felsefi tarafi ise ruhunu
teskil eder. Iste Ahilik, diinyanin 6ngériilen yeni yapilanmasina bu iki cephesiyle de gok

sey katacaktir.

Ahilikte siiphesiz din ve tasavvuf ¢ok Onemli iki 6ge konumundadir. Fakat
ozellikle kurulus devresinde Ahilik, devlet ve siyaset isleriyle dogrudan iliski i¢inde bir
yapilanma olarak Onlimiize ¢ikmaktadir. Gerek Tiirkiye Selcuklular1 ve beylikler
doneminde Mogollara karsi duruslari, gerekse Osmanli Devleti’nin kurulusunda

iistlendikleri rol, Ahilerin siyasi iddia ve tavir sahibi olduklarinin acik delilleridir.

Oncelikle dikkat cekmek isteriz ki, Ahiligin Anadolu’daki kurucu ve yayicis1 Ahi

Evran, sadece esnaflar piri, bir 6gretinin bas hocasi ya da bir teskilatin alelade reisi



degildir. O, sartlar gerektirdiginde bir siyaset¢i olmus, bir asker olmus ve milletinin

menfaatleri dogrultusunda higbir kuvvetten ¢ekinmeden miicadelesini vermistir.

Hiir ve miistakil yasama istegi, baski ve zulme tavir alma, kars1 ¢ikma diisiincesi
aslinda bir kahramanlik emaresi degil, insan olma serefinin tabii bir geregidir.
Dolayistyla bir “insanlik bilimi’nin mensuplart olan Ahilerin bu tavirlari, insanligin
Ahiler” biitiin diinyaya “Zulme, haksizliga, cehalete, yagma ve talana karsi baskaldiri
bir insanlik serefidir’ mesajin1 vermistir ki, bu mesaj kendi ¢agina verildigi kadar bugiine

de verilmistir.

Ahiligin sosyal ve kiiltiirel cephesi biiyiik 6l¢tide ahlakla iligkilidir. Ciinkii ahilik
prensipleri ferdilikten ziyade igtimaidir. Cekememezlik ve dedikodudan kaginmak,
comert, sefkatli ve merhametli olmak, herkese iyilik yapmak ve herkesin iyiligini
istemek vs. gibi onlarca prensip, esasta ferdi olmaktan ziyade i¢timai, yani toplum
hayatin1 tanzim edici mahiyette diisturlardir. Fakat bu i¢timai olusta ne kisi topluma, ne
de toplum kisiye ezdirilmistir. Ahiligin sosyal dayanigma ruhu sayesinde, Osman

(13

Turan’in ifadesiyle “... Devletin hi¢bir tesiri olmadan; sehir esnafi ve halki, kendi
kendisini idare ediyor, en kiigiik bir suistimal, yolsuzluk ve ananeye aykirt harekete firsat

verilmiyordu.” iste esas olan da budur.

Ahilerin ferdi planda kalmay1 agarak toplum yapilanmasi, kalkinmasi ve barisiyla
ilgili iddialarin da sahibi olduklarina ibn Battuta, meshur Seyahatndme adli eserinde yer
vermektedir. O, Ahilerden bahsederken “Memleketlerine gelen yabancilart karsilama,
onlarla ilgilenme, vyiyeceklerini, iceceklerini, yatacaklarimi saglama, ihtiya¢larin
giderme, onlart ugursuz ve edepsizlerin ellerinden kurtarma, su veya bu sebeple bu
varamazlara katilanlari yeryiiziinden temizleme gibi konularda bunlarin es ve
orneklerine diinyanin hi¢bir yerinde rastlamak miimkiin degildir” demektedir. Diinyay1
diizeltme ve nizam verme gibi bir iddias1 bulunan Ahilik, bu manada giiclii bir siyasi tez

ve misyon Ustlenmistir.

Ahiligin yazimizin basinda temas ettigimiz cihansumiil prensipleri, zamanla
revagtan diisse de asla 6lmez prensiplerdir. Bu itibarla Ahilik, sadece ferdi kemale erme
noktasinda degil, toplumsal barisin saglanmasinda da ¢ok ciddi ve goz ardi edilmemesi

gereken bir “model” konumundadir.



Ahilik tarihin bir doneminde parlayip artik tarihe mal olmus bir sistem olarak
kabul edilemez. Ahilik, her insan, her devir, her millet ve her “diizen”e sdyleyecegi sozii
olan “adam olma sanatr’nmin adidir. Konuya bu agidan bakildiginda Ahilik, giiniimiiz
diinyasinda birlikte yasamak ve baris i¢inde yasamak gibi hayati 6nemdeki sosyal hayat
unsurlarimi Onlimiize seren; iktisadi anlamda ise dayanigsma, rekabet, kalite-kontrol,
standardizasyon vb. sartlarla ticari ahlak prensiplerini ihtiva eden bir degerler biitiiniidiir.

Ahiligin giiniimiizlin gecerli degerleri karsisinda ne konumda oldugu oldukga agiktir.

Biitiin bunlarla birlikte su meselenin altini 1srarla ¢izmek gerekir: Ahilik, tarihte
cok onemli gorevler listlenmis, Tiirk kiiltiiriinde, Tiirk tarihinde derin izler birakmis,

millet olarak en biiyiik iftihar kaynagimiz miiesseselerden biridir.

Ahiligi tarihte, o caglarin sartlar1 i¢inde uygulanan kurallar1 cercevesinde
degerlendirip tarthe gommek yerine, onun biitiin miispet degerlerinden yeni filizlerle
taptaze meyveler devsirmek miimkiindiir. Yukaridan beri ifade edilen comertlik,
dogruluk, samimiyet, miisamaha ve fedakarlik gibi Ahlaki davranislarla beraber tiretim,
meslek egitimi, kalite ve standardizasyon, dayanigma, gii¢ birligi yapma gibi ekonomik

uygulamalar yeni ufuklara dogru yolculugumuzda kilavuzluk edecektir.

Sonug olarak diyebiliriz ki: Ornek bir ahlak manzumesi olarak Ahiligin her devre,

her topluma, her devlete ve her sisteme verecegi mesajlar vardir.

AHILIKLE iLGILi KAVRAMLAR*

Ahiligin teskilat yapisini kavrayabilmek i¢in bazi temel kavramlarin oncelikle

bilinmesinde fayda vardir. Bunun igin asagida bunlar kisaca verilecektir.

Pir / Seyh
Sozliikte pir, ihtiyar, seyh, ak sagli, anlamina gelen Farca
bir kelimedir. Giinliik dilde ise bir tarikatin kurucusu, herhangi bir meslek veya sanatin
baslaticisi, tesis edicisi demektir. Pir kelimesi tasavvufta miirsit, veli ve seyh ile es
anlamli olarak kullanilmistir. Meslek gruplari, Fiitiivvet erbab1 ve Ahi teskilatinda her
esnaf ziimresinin ilk manevi ustasi ve zanaatkari vardi; bu kisiye o zanaatin piri denirdi.

Mesela Hz. Adem ciftcilerin, Nuh gemicilerin, Idris terzilerin, Davud demirci ve

* Bu kistm Dog. Dr. Bekir Biger tarafindan yazilmastir.
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zirthgilarin, Lokman hekimlerin, Selman-1 Farisi berberlerin, Ahi Evran ise derici

esnafinin piri sayilirdu.

Ahilikte her meslek kolu kendi arasinda tarikat gibi organize olmustu. Ahi
birlikleri, her meslek kolunda ¢alisan insanlara bir pirin manevi, dini kudsiyetini 6gretip
onlar1 bu meslegin tarikati icerisinde sadik ve meslegin biitiin kurallarina candan baglh
miiritleri haline getiriyorlardi. Bu suretle daha ziyade esya isleyicisi olan zanaat kollar1
mesela kuyumcular, firincilar, ayakkabicilar, bezciler hep birer meslek kurulusu olan Ahi
teskilatina bagl idiler. Her meslek kolu kendi isini tamamen tekelinde tutuyor ve her

meslek sahibi pirin belirledigi ilkelere gore faaliyet yapiyordu.

Ahi Baba

Ahiligin kurucusu Ahi Evran’dan sonra gelen ve esnafin basinda bulunan
Ahilerin reisine “Ahi Baba” denirdi. Ahi Baba, bir sehirdeki esnaf teskilatinin bagindaki
en biiytik reis idi. Bir sehirde ne kadar esnaf tesekkiilii varsa her birinin ayr1 reisleri olup
en biyligiine Ahi Baba denirdi. Ahi Baba’nin sec¢imi, belli usuller dahilinde
gergeklesirdi. Bir Ahi Baba’nin vefatindan sonra yerini alabilecek bir oglu var ise
genellikle o Ahi Babaliga getirilirdi. Eger yoksa esnaf reisleri bir araya gelir ve iglerinde
giivenilir, diirtist, dindar, iginin erbabi bir kigiyi Ahi Baba olarak segerdi. Bu aday kadinin

arz1 lizerine padisahin beratiyla tasdik edilirdi.

Ahi babalar, reisleri bulunduklar1 biitiin esnaf tesekkiillerinin sistemli sekilde
caligmasini temin ederlerdi. Miisliiman sanatkarlar, Ahi babalardan ve onlarin yetki
verdigi kisilerden aldiklari izin belgesiyle is goriir; sanat icra eder ve satis yapabilirlerdi.
Ahi babalarin bulunduklart sehir veya kasabalardaki esnaf {izerinde hissedilir itibar1 ve
agirhigi vardi. Bu baglamda esnafin pek ¢cok meselesi, mahallin kadisina veya Istanbul’a
sunulmadan 6nce Ahi babalar tarafindan halledilme yoluna gidilirdi. Bu arada esnafin
ihtiyact olan hammadde iiretiminin diizenli bir sekilde yiiriitiilmesine nezaret eder, haksiz
kazang saglayanlar ve esnaflik meslegine riayet etmeyenler i¢in icabinda yargi yoluna
giderdi. Ahi babalar, 6zellikle manevi yonden Kirsehir’deki Ahi Evran Zaviyesi

postnisinine baglrydilar!.

Kethiida

Kethiida kelimesi Farca kokenlidir. Tirk¢ede kahya ile es anlamli olarak
kullanilmis olup Tiirk devlet teskilatina XII. yiizyilda girmistir. Ahilik icinde kethiidalik,
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Ahi Baba’nin ardindan ikinci sirada yerini almigtir. Ahi Babalik, Ahi geleneklerinden
dogmus bagimsiz bir kurumun ahlaki, dini ve siyasi liderligi oldugu halde, kethiidalik
yar1 resmi bir memuriyetti. Kethiidalik gérev ve yetkilerini siyasi otoriteden almaktadir.
Genelde bir yi1lligina segcilirdi. Stiresi dolan kethiidanin yeniden seg¢ilmesi de miimkiin

olabilirdi2. Kethiidalarin baslica gorevleri;

Idarecisi oldugu esnaf ziimresini merkezi idareye kars: temsil etmek,
Idarenin emirlerini iiyelerine bildirmek ve uygulanmasini saglamak,
Esnaf arasindaki anlasmazliklar1 kadiya intikal etmeden ¢6zmek,
Esnafliga giriste ve yiikselisteki torenlerde bulunmak,

Mal ve egyalarin narhlarini belirleyen heyetin toplantilarina katilmak,

Haksiz rekabete girilmesini 6nlemek,

N o a k~ wbh e

Esnaf ve sanatkarlara gerekli ham maddeyi temin ve tevzi etmek seklinde

Ozetlenebilir.

Yigithasi
Yigitbasi, Tiirkce yigit ve bas kelimelerinin birlesmesinden meydana gelmis bir
kavram olup Ahilikte esnafteskilatinda kethiidanin yardimeisi ve Ahi yonetim kurulunun
tyesidir. Yigitbasilar, sirtlarina kabana benzer bir giysi ve ayaklarina mest giyen,
bellerinde uzunca bir bigak olan, baslarinda altinda yiin bir takke ve bunun iizerini bir

arsin uzunlugunda, iki parmak genisliginde bir baslik orten yigitler olarak tanimlanir.

Yigitbast ismi Tiirkiye Selcuklulart doneminden itibaren Abhiler arasinda
kullanilmaya baslanmistir. Yigitbagilar askerl donanimlariyla Anadolu’da asayis ve
giivenligi korumaya yonelik faaliyetler de yapmislardir. XIII. ve XIV. yiizyillarda
Anadolu’da Ahilik ve dolayisiyla esnaf teskilatt daha kuvvetli ve daha bagimsiz bir
yapidaydi. Bu baglamda teskilat mensuplar1 ve bu teskilatin iginde yer alan yigitler ve
bunlarin bagindaki yigitbasilar daha serbest hareket etme imkanina sahiptiler. Ancak
Anadolu’nun Osmanli idaresine girmesi lizerine bilhassa XV. yiizyilin ortalarindan itibaren
esnaf teskilati devletin merkezi otoritesine ve kurallarina daha siki bir bicimde baglandi.
Boylece Ahilik teskilati icinde yer alan yigitbast da Ahilik geleneklerinin bir devami

seklinde esnaf idare heyetlerinin i¢inde yer almaya basladi.

Kethiidanin yardimcist olarak gorev yapan yigitbasi, esnafin meselelerinin

hallinde gerekli yerlere iletilmesinde 6nemli bir rol oynamaktaydi. XVIII. yiizyildan



itibaren hemen her esnaf tesekkiiliinde mecburi olarak bir yigitbagi gérev yapmaya
basladi. Yigitbasi esnafin ileri gelenleri arasindan secilirdi. Aday belirlendikten sonra
mahallin kadisina bagvurulurdu. Kadilik makaminin uygun gorlip tasdik etmesiyle
yigitbagi secilmis olurdu. Se¢im bir¢ok esnaf tesekkiiliinde belirli bir siirede, ekseriya
yilda bir defa yapilirdi. Yigitbagilarin se¢imleri ve torenler Fiitlivvet ve Ahilik

geleneklerine uygun olarak yapilirdi®. Yigitbas;

Esnafin yetistirilmesi,

Esnaf arasindaki riitbelerin tespiti,

Esnafa hammadde dagitima,

Esnafin disiplin konular1 ve disiplin cezalarinin uygulanmasi,

Ustalarin pestamal kullanma torenleri,

© a0k~ 0w N e

Orta sandigin idaresi konularinda esnaf seyhinin yardimcisidir.

Usta

Ahilikte en 6nemli mertebelerden biri ustalikti. Bu mertebeye geleneksel ¢irak-

kalfa-usta sistemi iginde ulasilirdi.

Usta, ¢irak olarak baslayan ¢ocuga meslekle ilgili bilgileri 6gretirdi. O sanat
dalindaki manevi liderleri, meshur sahsiyetleri ve onlarin hayat hikayelerini, zaman
zaman ¢ocuga aktararak, ¢ocugun bu sanatkar grubunun bir iiyesi olmasina yardimda
bulunurdu. Ahilikte esnaf ve sanatkarlara igyerinde yamak, ¢irak, kalfa ve usta hiyerarsisi
ile meslegin incelikleri ogretilirken, aksamlari toplanilan Ahi zaviyelerinde de ahlaki
egitim uygulanirdi. Boylece hem kendi ¢alistigi meslegin hem de diger meslek kollarinin
bir peygambere ya da bir pire dayandirildigini géren ve bunlarin 6rnek alinmasi lazim

geldigine inanan ¢ocuk, o meslekte tesis edilen disiplinin siirdiiriilmesine inanirdu.

Boylece manevi bir alanin denetimi ve himayesinde ekonomik hayat, Ahilik
cergevesinde diizen altina alinmis olurdu. Ciraklikta gecen ilk y1l, usta adayinin devamli
miisahede donemiydi. Usta ile ¢irak arasindaki iliski tarzi bir gesit itaat ve hiirmeti ihtiva
ederdi. Usta kismen 6gretici, kismen de baba roliinii iistlenir. Bu yilizden ¢iragi, ailesinin
bir ferdi gibi goriir ve ona sefkatle muamele ederdi. Ustaliga yiikselebilmek igin ii¢ yil
kalfa olarak caligmak lazimdi. Bu siire i¢inde, hakkinda sikdyet olmayan, kendisine
verilen gorevleri dikkatle yerine getiren, Ozellikle c¢irak yetistirme hususunda titiz

davranan, diger kalfalarla 1yi ge¢inen, miisterilere kars1 iyi davranan, bir is yerini idare
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edebilecek duruma gelen kalfalar hususi bir merasimle ustaliga yiikseltilirdi. Kalfaliktan

ustaliga gegis i¢in yapilan bu 6zel torene “Sed Baglama” denirdi.

Kalfa

Kalfa, c¢iraklik ve ustalik arasindaki bir statiidiir. Ciraklar, ¢iraklik siiresini
tamamlayip kalfaliga yiikselebilecek bilgiye sahip olduklarinda usta ve kalfasinin
yardimiyla basarili bir sinavla kalfalik statiisiinii elde ederlerdi. Velisi de kendisinden
memnun oldugunu bildirirdi. Merasimde lonca kurulu hazir bulunurdu. Kalfalarin en
kidemlisi hizmet ve rehberlik gorevini yerine getirirdi. Kalfaliga ytikseltilecek geng o
giin esnafa mahsus 6zel elbiseyi giyer, kendi ustas1 ile birlikte ii¢ usta buna sahitlik
ederdi. Dualarla sed baglanirdi. Vakti gelince is kurmak i¢in yeterli parayr temin
edemedikleri zamanda bu siire ¢ogu kez uzayabilirdi. Bu durumda kalfalara bazen

ustalar1, cemiyetin dnde gelenleri ve yigitbasilar1 yardimda bulunurlardi.

Cirak

Yas1 ortalama 12-13 olan erkek c¢ocuk, velisi tarafindan kabiliyetleri
dogrultusunda, herhangi bir sanat dalinda faaliyet gosteren bir ustanin yanina belli bir
stire ¢alismak ve meslegi 6grenmek iizere ¢irak olarak verilirdi. Usta eger isyerinde yeni
bir ¢iraga ihtiyaci varsa ¢ocugun fiziki kabiliyetini ve ahlaki vaziyetini anlamak igin
gecici bir silire caligmasina miisaade ederdi. Boylece yaninda caligmaya baslayan
cocugun basarisini, kabiliyetini kiicilik isler yaptirmak suretiyle gozlemleyen usta, yeni
ciragin diiriistliigii hakkinda da kanaat sahibi olmak isterdi. Cocuk kabiliyetli, ¢aliskan,
diirtist ve giivenilir bulunursa o is yerinde ¢irak olarak ¢alismasina izin verilirdi. Boylece
iic y1ldan bes yila kadar degisen bir zaman zarfinda ustasi, ¢iragin hem mesleki hem de

manevi olarak hocast konumunda olurdu.

Yamak

Yamak, “bagli, ekli, yardimcr” anlamina gelir. Yamaklik meslek hayatinin ilk
safhastydi. Bir esnafa yamak olabilmek i¢in; 10 yasindan kiiciik olmasi; velisi tarafindan

ise devaminin saglanmasi; iki yil parasiz ve siirekli ¢alismay1 kabul etmesi gerekiyordu.

Belirlenen siireyi tamamlayanlar 6zel bir torenle ¢irakliga yiikselirdi. Yamaklar
is yerinde mesleki egitim goriirken, zaviyelerde de dini ve sosyal bilgileri alarak

egitimlerini bir biitiinliik icinde devam ettirirlerdi. Yamaklara oncelikle teskilatin



adap ve erkani ile kaginmalari gereken tutum ve davranislar dgretilirdi. Yamagin

devami velisi tarafindan saglanacaginin taahhiit edilmesi de sartti.

LYusuf Kigikdag, “Ahi Baba”, Ahilik Ansiklopedisi, |, Ankara 2014, s. 41.
2 Mehmet Ali Hacigékmen, “Kethda”, Ahilik Ansiklopedisi, Il, Ankara 2014, s. 62.
3ilhan Sahin, “Yigitbasi”, Ahilik Ansiklopedisi, |l, Ankara 2014, s. 349-350.



BIRINCIi BOLUM:
FUTUVVET ve AHILIK*
“Kimde Adem’in oziir getirmesi, Nuh'un sebati, Ibrahim’in
vakari, Ismail’in dogrulugu, Musa’min ihlasi, Eyyub’un sabri,
Davud’un aglayisi Muhammed’in comertligi varsa, yine Allah
hepsinden razi olsun, kimde Ebubekir’in merhameti, Omer’in
hamiyeti, Osman in hayasi, Ali’nin ilmi bulunursa, sonra da biitiin

bunlarla beraber nefsini tahkir ederse, ayplarini goriirse o kimse
Fiitiivvet sahibidir, feta adint hakeder”.

Fiititvvet
Kavrami

Ahiligin temelini olusturan fiitiivvet kelimesinin asli olan “feta” (%)’nin ¢ogulu “fityan”
(0k#)’dir. Cahiliye doneminde Arap toplumunda hem comert, misafirperver, yardimsever hem de
asalet ve secaat sahibi yigit kisiyi ifade ederdi’. Bu anlay1s Islami dénemde de kabul gordii. Fiitiivvet
anlayis1 Orta Asya, Horasan, Kirman, Kirim ve Irak gibi sahalara yayildik¢a degisik kiiltiirlerle
karsilast1. Biiyiik 6lgiide Tiirk ve Iran kiiltiiriiniin i¢inde bulundugu yeni siyasi ve dini ortam
karsisinda, X. ve XI. yiizyillarda tasavvufun sekillenmesi ile birlikte ideal kahraman feta kelimesine
silahla savagmak, diismani kahretmek manalar1 yerine baska anlamlar da yliklenmeye baslandi.
Bunlardan bazilari, fevkalade diiriist, comert, bagkalar1 igin ¢alisan, yardimsever, engin hosgori
sahibi, kusurlar1 bagislayan, ¢ok merhametli, Allah’tan korkan, 1yi huylu, karincayi bile incitmekten

cekinen, kusursuz gibi {istiin meziyetler idi’.

Feta kelimesi’nin zaman iginde, Ozellikle Tirkler arasinda “Ahi” haline geldigi

goriilmektedir. Feta’nin Ahi ile iliskisi konusunda iki goriis vardir;

Ahi Kelimesinin
Anlami

1. Tasavvuf ehli kimseler, birbirlerine Arapga, (ahi = &) / “kardesim” seklinde hitap ederler
ki, Anadolu’da kullanilan “ahi” kelimesi bundan farkli olmayip X ve XI. yiizyillarda Anadolu
disinda “kardesim” anlaminda fiitiivvet ehli kisilerce kullanilmistir. Mesela iran’da 1065 yillarinda

yasamis oOlan fiitiivvet erbabi1 mutasavviflardan Ahi Ferec Zencani buna 6rnek olarak verilebilir3.

* Bu kistm Dog. Dr. Mehmet Ali Hacigdkmen tarafindan yazilmistir.
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2. Ahi kelimesinin kaynagi hakkindaki ikinci goriis Divanii Lugati’t-Tirk ve Atabetii’l-
Hakayik gibi eski Tiirk¢e kaynaklarda gegen ve “eli agik, cémert” anlamlarina gelen Tiirkge “aki”
() kelimesinden geldigiyle alakalidir®. Buna gore aki kelimesi Tiirkce’de ses degisimiyle (k<h)

“ahi” sekline doniismiistiir ®

. Goriildiigii gibi Tiirkge’de kullanilmakta olan aki kelimesinin,
“kardesim” anlaminda Arapcadaki “ahi” kelimesiyle bir alakas1 yoktur. Oyle ise birinci goriisiin daha

uygun oldugu sodylenebilir.

Fiitiivvetten
Alplige

Fiitiivvetin Harezm ve Horasan’a yayilmasi sonucunda, Tiirk muhitlerinde fiitiivvete mensup
olanlarin kendilerini “gazi” olarak vasiflandirdiklart goriilmektedir. Bu gaziler, Bagdat’ta Abbasi
hanedaninin i¢ miicadelelerinden istifade ederek kuvvetlenmisler, XI. yiizyilda Islam sehirlerinde
etkin hale gelmislerdir. Ozellikle Maveraiinnehr bdlgesinde bulunan Tiirk, Arap ve Iranl fiitiivvet
birlikleri i¢ i¢e bulunuyorlar ve birbirlerini kiiltiirel yonden etkiliyorlardi. Bu etkinin sonucu olarak
feta anlayisi, Tirkler’de alplik ilkiist, gazilik mefkiresi adi altinda daha aktif ve heyecanli bir

safhaya ulagmustir.

Halife Nasir Lidinillah (1180-1225), XIII. yiizyilda, Islam devletinin bekasi i¢in bir siireden
beri mevcut olan, fakat teskilatli olmayan Fiitiivvet hareketini yeniden organize etmistir. Diinyadaki
biitlin Miisliiman devlet reislerini Hilafet makamina Fiitiivvet teskilatiyla baglamay1 amaglayan
Halife Nasir Lidinillah, bunu rededenleri, yani Fiitiivet teskilatina girmeyenlerin hakimiyetlerini
mesru saymamistir®, Bunun i¢in pek ¢ok hiikiimdar ve devlet baskani halifenin bu talebine kisa siire
iginde miispet cevap vermislerdir. Islam alemine yayilmis olan Fiitiivvet erbab1 seyhler ve miiritleri
halife adma faaliyette bulunmuslardir. Fiitiivvet teskilat1 sayesinde Islam diinyas: siyasi bakimdan

merkezi bir yapiya kavusturulmaya calisilmistir.

11



AHI EVRAN ve AHILIGIN DOGUSU*

“Ilim gokyiiziindedir, kim
onu indirecek veya yer altindadir,
kim ¢ikaracak. Yahut daglarin
otesindedir, kim onu getirebilir
demeyin.  Ilim  kalplerinize
verlestirilmistir. Siddiklerin
ahlakiyla ahlaklanin ki,
kalplerinizde ilim zuhur ederek
sizi mesut kilsin ve muhafaza
etsin.” Ahi Evran

Ahi Evran’in

Hayan

Anadolu'nun Tiirkler tarafindan fethedilisini takip eden ii¢ asir icinde, Anadolu’yu yeniden
imar eden, Anadolunun Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda emegi gecen bircok fikir adamu, sair,
mutasavvif, sanatkar ve devlet adamimin adi ve sani unutulmus, bir¢oklarinin da sadece adi ve
menkibelesmis sahsiyetinden bazi izler ve hikayeler glinlimiize kadar gelmistir. Anadolu'nun kiiltiirel
mimarlari diyebilecegimiz bu kahramanlar hala Tiirk insaninin gonliinde yasamakta ve hatiralar1 yad
edilip, hassasiyetle muhafaza edilmektedir. Anadolu'da bu donemden kalan, pek ¢ok tekke ve zaviye
ile icinde yatanin kim oldugu bilinmeyen yiizlerce tiirbe bulunmaktadir. Bunlar, insanlarin hiirmetle
ziyaret ettigi yerlerdir. Bu donemde yasayan mutasavviflar, Tiirkmen halkin rehberleri olmus,
muhtelif sosyal ve kiiltiirel teskilatlar kurmuslardir. Bu sosyal miiesseseler sayesinde, Anadolu

kiiltiirel bakimdan imar edilmistir. Ahilik bu teskilatlardan biridir.

Zamanla bu kahramanlarini destanlastiran Anadolu insani, bunlardan bir¢oklariin
menkibevi sahsiyetlerini ve hatiralarini derlemistir. Danismendname, Saltukname, Velayetname,
Dede Korkut Hikayeleri ve daha bir¢ok seyhlerin menakipnameleri bu tiir eserlerdir. Anadolu bu

bakimdan zengin bir literatiire sahiptir.

Ahi teskilati gibi milli bir kurulusun bag mimari olmasi bakimindan, bu kurulusu geregi gibi
taniyabilmek, Tirk kiiltiir tarihindeki yerini ve 6nemini kavrayabilmek, daha 6nemlisi bu kurulusun
iizerine oturdugu fikri ve ilmi temelleri layikiyla tespit edebilmek biiyiik 6l¢iide Ahi Evran'in gercek
kisiligini, ilmi ve fikri yoniinii, siyasi ve sosyal goriis ve diisiincesini, ahlaki anlayisini tespit ve teshis

edebilmeye baghdir.

* Bu kisim Prof. Dr. Mikail Bayram tarafindan yazilmustir.
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Ahi Evran’in
Nesebi

Ahi Evran’in tam kiinyesi Seyh Nasirii'd-din Ebii'l-Hakayik Mahmud b. Ahmed el-Hoyi’dir.
Bu kayit onun aslen Azerbaycan'in Hoy kasabasindan olduguna isaret etmektedir. Hoy ve g¢evresi,
Sultan Tugrul zamanindan (1040-1063) beri Tiirkmen yerlesim bolgesidir. Anadolu feth edilmeden
once bu bolge Selguklular'in askeri yiginak merkezi idi. Tiirkiye Sel¢uklular1 zamaninda
Azerbaycan’dan Anadolu'ya gelip yerlesen Ahi Tiirk (Urmiyeli), Fakih Ahmed (Esbustlu), Abdal
Musa (Hoylu) ve Geyiiklii Baba (Hoylu) gibi pek ¢ok Tiirkmen mutasavvif ve ilim adami vardir.
Hoy ve ¢evresinde Baba ve Ata diye anilan yatirlarin varligi o donemde Tiirkmen dervislerin bolgede

faal olduklarin1 gdsterir’.

Seyh Nasirii'd-din Mahmud'un menkibevi adi Evran’dir. Ciinkii 6liimiinden sonraki ilk iki
asirda bu isme rastlanmamakta, ancak XV. yiizyilin ortalarindan itibaren goériilmektedir. Zaten
Menakipname, Ahi Fiituvvetndme ve Secerenameleri ona Evran admin verilisini birkag farkli
rivayete dayandirmaktadir. Fakat hepsinde ortak olan taraf Evran’in “yilan”/“ejder” anlamina
geldigidir®. Rivayetlerden birinde Kayseri'de kurdugu debbag atdlyesinin mahzeninde yilan besledigi
icin kendisine Evran denildigi zikredilir. Biitlin menakipnamelerde bu kelimenin yilan, ejder
anlaminda kullanildig1 ve bunun i¢in Ahi Nasiri'd-Din Mahmud'a “Ahi Evran” dendigi kaydi

bulunmaktadir.

Ahi Evran’in

Egitim Hayati
Ahi Evran'in "Keramet-i Ahi Evran" adli eserde ve bazi Ahi Secerenamelerinde 93 yil
yasadig1 belirtilmektedir. Buna gore 1261°de oldiirtildiigii dikkate almirsa onun 1171 yilinda
dogdugu anlagilir®. Ahi Evran'in cocuklugu ve ilk tahsil devresi, memleketi olan Azerbaycan'da
gecmistir. Gengliginde Horasan ve Maverariinnehr'e giderek oradaki biiyiik tistatlardan ders almistir.
En ¢ok da Es'ari kelamc1 Fahreddin-i Razi'den (6. 1209) faydalanmistir. 1204’te Bagdad'da Razi'nin
talebelerinden Seyh Evhadiiddin-i Kirmani (6.1238) ile tanismis; ona baglhiligi émriiniin sonuna
kadar devam etmistir. Bu iistadinin vasitastyla Halife Nasir Lidinillah'in kurdugu Fiituvvet teskilatina

dahil olmustur.

Ahi Evran, Bagdad’da iken Fiituvvet teskilatina mensup seyhlerden basta Kirmani olmak
lizere birgok iistattan feyz almistir. Bagdat’m Islam diinyasinda en biiyiik ilim, sanat ve irfan merkezi
olusu, Ahi Evran'in ¢ok yonlii bir ilim ve fikir adami olmasinda etkili olmustur. Ahi Evran devrin

ilimlerini tahsil etmistir. Ozellikle tefsir, hadis, kelam, fikih ve tasavvuf gibi dini ilimler yaninda
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felsefe ve tip sahasinda da temayiiz etmis ve bu alanlarda eserler vermistir. Ibn Sina (6.1037),
Siihreverdi el-Maktul (6.1191) ve Fahrerddin-i Razi'nin eserlerini ¢ok iyi okumus, bu alimlerin bazi

eserlerini Fars¢a’ya terciime etmistir.

Ahi Evran’in Kayseri’deki
Faaliyetleri

Tiirkiye Selguklu Sultani I. Giyaseddin Keyhiisrev (1192-1196,1205-1211) ikinci defa tahta
gegince, ciilusunu Halife Nasir Lidinillah'a iletmek i¢in Sadreddin Konevi'nin (6.1274) babasi Seyh
Mecdiiddin Ishak’i (6.1221) Bagdat’a gondermisti. Meciiddin Ishak Anadolu’ya donerken
beraberinde Muhyiddin ibnii’l-Arabi (6.1240), Ebu Ca'fer Muhammed el-Berzai ve Evhadiiddin-i
Kirmani gibi bircok seyh ve alimi Anadolu'ya getirmistir'®. Ahi Evran da bu kafile ile Anadolu'ya

intikal etmistir.

Ahi Evran 1205 yilinda Anadolu'ya geldikten kisa bir siire sonra Kayseri'ye yerlesip burada
bir debbag at6lyesi kurmus; burasi Debbaglar Mahallesi haline gelmistir. Bu mahallede Evhadiiddin-
i Kirmani de ikamet etmistir'!. Ahi Evran, hocas1 Evhadiiddin-i Kirmani ile birlikte Kayseri’de Ahi

teskilatin1 kurmustur. Bu konuda devletin himaye ve destegini gdrmiistiir'2.

Ahi Evran’in Konya’daki
Faaliyetleri

Kayseri'deki yoneticilerle Tiirkmen ve Ahiler arasinda I. Izzeddin Keykavus zamaninda
(1210-1219) mahiyeti bilinmeyen bir siirtiisme mevcuttu. Bu ihtilaf 1. Alaeddin Keykubad (1220-
1237) tahta gectikten sonra giderildi. Nitekim Sultan 1. Alaeddin Keykubad Kayseri'ye giderek
Tirkmen ve Abhiler lehine kokli diizenlemeler yaparak Ahi teskilatini himayesine aldi. Bu
gelismeden sonra Ahilik biitiin Anadolu'ya yayildi. Bu sirada Ahi Evran, Kirmani’nin kiz1 Fatma
Hatun ile evli bulunuyordu. Fatma Hatun, Bektasiler arasinda "Kadin Ana", "Kadincitk Ana" diye
taninmistir. Ahi Evran, Kayseri’de bulundugu sirada esi Fatma Hatun vasitasi ile "Baciyan-1 Rum"

(Anadolu Bacilari) teskilatini kurmustur.

Ahi Evran 1227°den sonra Sultan I. Alaedddin Keykubad'in istegi ile Konya'ya yerlesmistir.
Burada sanatini icra eden Ahi Evran Konya’y1 Ahiligin 6nemli bir merkezi haline getirmistir. Ayrica
Konya’daki Hankah-1 Ziya ile Hankah-1 Lala'min miderrisligini de deruhte etmistir. Sultan
Alaeddin’in yiiksek himayesine mazhar olan Ahi Evran’in, devletin 6nemli mevkilerinde bulundugu

ve sultan adia baz1 eserler kaleme aldig1 tahmin edilmektedir®®.
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Ahilerin parlak donemi Sultan I. Alaeddin Keykubad’in 6liimiiyle sona erdi (1237). Tahta
gecen Il. Giyaseddin Keyhiisrev (1237-1246), muhalif olduklari gerekcesiyle Ahileri himaye
etmedi®. Bir siire sonra yonetim ile Ahilerin arasi agildi. Tam bu sirada Mogol ordusu Anadolu'ya
girdi. Sultan II. Giyaseddin, Késedag mevkiinde Mogol ordusu karsisinda agir bir yenilgiye ugradi
(1243). Anadolu'da ilerlemeye devam eden Mogol ordusu, Kayseri'de karsisinda Ahileri buldu.
Ahiler 15 giin sehri miidafaa ettiler. Sonunda Kayseri’ye girmeyi basaran Mogollar, pek ¢cok Ahi'yi
katledip ev ve is yerlerini yagmaladilar. On binlerce Ahi ve Baciyi esir edip gotiirdiiler. Ahi Evran'in
hanimi Fatma Bac1 da Mogollar'a esir diistii*®. Bu olaydan sonra Kayseri’deki Ahi ve Baci teskilatlar:
dagildi.

I1. Giyaseddin Keyhiisrev'in 6liimiinden sonra (1246) saltanat naipligine getirilen Celaleddin
Karatay (6.1254), tutuklanmis olan basta Ahi Evran olmak iizere Ahi ve Tiirkmen ileri gelenlerini
serbest birakt1*®. Hapisden ¢ikar ¢ikmaz Denizli’ye giden Ahi Evran orada kisa bir siire kaldiktan
sonra Seyh Sadreddin Konevi’nin araciligiyla Konya geldi'’. Burada fazla kalmayan Ahi Evran

Kirsehir’e giderek oraya yerlesti.

Ahi Evran’in
Kirsehir’e
Yerlesmesi

Mogollarin Anadolu’nun yoOnetimi ilizerinde sz sahibi olmalar1 sebebiyle Selguklu
yonetiminin Ahileri ve Ahi teskilatin1t Mogollara ragmen himaye edemeyecekleri bilinen bir gergekti.
Askeri ve ekonomik gii¢leri bulunan Ahilerin, Mogol tahakkiimiine kars1 ¢iktiklarindan teskilatlari
biiyiik 6l¢iide dagitilmisti. Mogol tahakkiimiiniin daha az hissedildigi Kirsehir’e yerlesen Ahi Evran,

burada Ahiligi yeniden teskilatlandirmis ve dmriiniin son 14 yilin1 Kirsehir'de gegirmistir.

I1. Gryaseddin Keyhiisrev’in yaslari kiigiik olan ii¢ oglu adina yonetimi deruhte eden saltanat
naibi Celaleddin Karatay’in 1254’de dlimiiyle Selguklu sehzadeleri arasinda saltanat miicadelesi
tekrar bagladi. Kardesler arasindaki miicadelede Ahiler, 1l. lzzeddin Keykavus'u (1246-1249
miistakil, 1249-1262 miisterek saltanat) desteklediler. Fakat Mogollarin destegini alan V.
Riikneddin Kilicarslan (1249-1254,1257-1266) miicadeleyi kazandi1 ve sonugta Ahiler de yenilmis

oldular®®. Ahi Evran ve dostu Konevi, bu miicadelede II. izzeddin’i desteklemislerdi®®.

Ahi Evran’in

Oliimii
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IV. Rukneddin Kilicarslan 1260’de tek basina Konya’da tahta gegtikten sonra Ahilerle
miicadeleyi artirdi. Mogol hakimiyeti altindaki Sel¢uklu yoneticileri 6nemli yerlere Mogollarin
tasvip ettigi valileri atadilar. Mogol tahakkiimiinii buralarda tesis etmekle gorevlendirilen valilere
kars1 basta Tiirkmenler ve Ahiler olmak tizere isyanlar basladi. Bunlarin en siddetlisi Kirsehir'de oldu

ki, bu isyan sirasinda Ahi Evran hayatini kaybetmistir (1261).

Ahi Evran’in

Tiirbesi

Stiphesiz Ahi Evran oldiiriildiikten hemen sonra kendisine bir tiirbe yaptirilmis olamazdi.
Bugiin mevcut olan Ahi Evran Tiirbesi'nin ilk defa ne zaman yapildigi hakkinda kesin bir sey
soylemek miimkiin degildir. Ancak bazi halk inanislar1 Ahi Evren’in dliimiinden hemen sonra Asik
Pasa’nin (6.1332) tespitine gore ona bir tiirbenin yapildig: rivayet edilmektedir®. Su anda ayakta
bulunan Ahi Evran’in Tiirbe, Tekke ve Camii'nin 1. Murad (1421-1446,1446-1451) ve oglu Fatih
Sultan Mehmed (1444-1446,1451-1481) zamanlarinda insa edilmis oldugu bilinmektedir.

AHI TESKILATI

Tirk fiituvvet hareketi diyebilecegimiz Ahilik, dini ve siyasi bakimdan Halife Nasir
Lidinillah'in kurdugu Fiituvvet teskilatina bagl olarak kurulmustur. Orta Cag Islam Fiituvveti,
Tiirkiye Selguklular1 zamaninda Anadolu'daki sosyal, kiiltiirel, sinai, ticari ve siyasi sartlarin

etkisiyle Ahilik olarak tesekkiil etmis ve geligmistir.

Anadolu Ahi teskilatinin kurucular1 olan Ahi Evran, onun hocasi Evhadiiddin-i Kirmani,
Kirmani'nin halifesi Seyh Zeyniiddin Sadaka ve diger Fiituvvet erbabi seyhler goérevli olarak
Anadolu'ya gelmislerdir. Bunlardan Kirmani, Anadolu'daki Fiituvvet erbab1 seyhlerin lideri yani
Seyhii’s-Suyuhi'r-Rum olarak bizzat halife tarafindan tayinen Anadolu'ya gonderilmisti. Ondan
sonra da bu goreve Zeyniiddin Sadaka tayin edilmistir. 601/1204 yilindan itibaren Fiituvvet
mefkiresi, Anadolu'da ¢ok ilgi ve destek gormiis ve her tarafa yayilmistir. Seyh Evhadiiddin’in
kurmus oldugu Evhadiyye Tarikati mensubu seyhler ve bu seyhler etrafindaki Tiirkmen dervisler,
Fiituvvet ilkiisiine goniil vermislerdir. Basta sultan1 I. 1zzeddin Keykavus ve I. Alaeddin Keykubad

olmak tizere pek ¢ok Selguklu devlet adami da Fiituvvet teskilatina girmislerdir.
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Ilim ve Amel

Anadolu'nun Tirkler tarafindan fethedilisini takip eden bir buguk asir igindeki ilmi
caligmalarin bir 6zelligi de pozitif ilimlerin ise doniistiiriilmesine ve bunun uygulanmasina énem
verilmesidir. Miispet ilimlerle ugrasan devrin bilginleri, ilmin uygulanmasi ve ilimden is hayatinda
faydalanilmasi gerektigini belirtmektedirler. Ahi Evran da bu konuya 6zel bir 6nem vermistir. O,
eserlerinde sik sik ilmi, is ve sanat alaninda kullanmak gerektigini ifade eder?’. lmin amelden 6nce
geldigini, ilimsiz amelin fayda saglamayacagini, kisinin ilmini uyguladig1 o6lgiide makbul insan

olacagini ifade etmistir.

Anadolu Ahi teskilatinin kurulusunun temel amaglarindan biri de ilmi, ¢esitli sanat
alanlarinda uygulama ve toplumu bundan yararlandirma iilkiisiidiir. Ahi Evran eserlerinde bu tilkiiyti
topluma vermeye calismaktadir. Ona ait oldugu tahmin edilen "Letaif-i Hikmet" adli eserde soyle
denmektedir: "Allah insani, medeni tabiatl yaratmistir. Bunun manasi sudur, Allah insanlar: yemek,
icmek, giymek, evlenmek, mesken edinmek gibi ¢cok seylere muhta¢ olarak yaratmistir. Hi¢ kimse
kendi basina bu ihtiyaglar: karsilayamaz. Bu yiizden demircilik, marangozluk gibi cesitli meslekleri
yiiriitmek igin ¢ok insan gerekli oldugu gibi, demircilik ve marangozluk da bir takim dlet ve edevatla
yapilabilecegi i¢in bu dlet ve edevati tedarik igin de ¢ok sayida insana ihtiyag vardir. Boylece insanin
(toplumun) ihtiya¢ duyacagu biitiin sanat kollarinin yasatiimasi gerekir. O halde toplumun bir
kesiminin sanatlara yénlendirilmesi ve her birinin belli bir sanatla mesgul olmasi gerekir ki,

toplumun ihtiyaclar: goriilebilsin" 2?

Goriildiigii iizere ibn Haldun (6.1406) nasil sanati ve sanat kollari1 medeniyetin geregi
olarak gérmiigse, Ahi Evran da toplumun saadet ve refahi igin biitiin sanat kollarinin yasatilmasinin

gerekli oldugunu savunmustur.

O devirde bu mefkiirenin uygulayicilar1 genellikle Ahiler olmustur. Ahiligin kurulmasinda
da bu fikrin 6nemli rolii bulundugu agiktir. Ancak XIII. yiizyil ortalarindan itibaren Mogollarin kendi
iktidarlarina kars1 direnen Ahi teskilat1 ileri gelenlerini birgok defalar katliama tabi tutmalar1 ve
teskilatlarin1 dagitmalari, pek cok Ahi’nin Mogol zulmiinden dolay1 Anadolu’dan baska iilkelere go¢

etmeleri yliziinden bu mefkirenin zayifladigi goriilmektedir.
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Tiirkiye Selguklulari’min halkin egitimi ve Ogretimi ile yakindan Egitimci Ahi
ilgilendigi, 6zellikle dini egitimi ve sosyal yasayisin1 yonlendirmede belli bir Evran
siyaset ve program uygulandigi goriilmektedir. Devletin Ahi ve Baci teskilatlarinin kurulus ve
gelismesine destek olmasi, bu program ve politikasinin icabidir. Bu iki kurulusun mimar1 olan Ahi
Evran, sultana verdigi nasihatte insanlar1 mesleklere yoneltmesini sdylerken devletin, halkin egitimi
ile bu kadar yakindan ilgilenmesi ve bunu kendine vazife edinmesi gerektigini belirtiyor?®. Ahi Evran
bu dediklerinin uygulayicis1 olarak, devletin himaye ve desteginde insanlar1 ¢esitli sanatlara
yonelterek, gécebe Tiirkmenlerin yerlesik hayata intikallerini saglamistir. Bir yandan kendisi de bir
sanatkar olarak debbaglik meslegini bizzat icra etmis, sanatin1 topluma yaymuis, dericilerle birlikte
diger sanat kollarina mensup insanlar1 Ahilik adi verilen organizasyon i¢inde toplamis, bir yandan
da gergek bir halk muallimi olarak bu sanat ocaklarinda ¢alisan yamak, ¢irak, kalfa ve ustalarin dini
egitim ve tahsilleriyle yakindan ilgilenmis ve bu maksatla halk tipi eserler kaleme almigtir. Ahi
Evran bu eseri ile Anadolu'da ilmihal geleneginin baslaticis1 olarak karsimiza c¢ikmaktadir 24,
[lmihallerin telifinde gdzetilen gayelerden biri de islam1 yaymak, baska dinden olanlara Islami en
ozl bi¢imde sunmak oldugu gbéz Oniinde bulundurulursa Ahi Evran'in, Anadolu'nun

Islamlagsmasinda da 6nemli bir hizmet {istlendigi goriiliir.

Filozof Ahi Evran

Ahi Evran'in bu egitimci vasfi Ahi teskilatinin kurulmasinda 6nemli rol oynamistir. Eserleri
ders kitab1 olarak asirlarca Ahi Ocaklarinda okunmus ve okutulmustur. Eserlerinin yazma
niishalarinin istinsah ve kiraat kayitlarinda bu konularla ilgili 6nemli bilgiler bulunmaktadir. Ancak
Farsca okuma ve yazma gelenegi Anadolu’da terk edilince Ahi Evran'in eserleri daha az okunur

olmustur.

Her seyden 6nce Ahi Evran’in Anadolu'ya geldigi donemlerde (1205) Anadolu'da ilim
adamlarini himaye eden bir iklim vardi. O donemde basta Anadolu Selguklu Sultanlari olmak iizere
ilim ve felsefeye ilgi duymakta ve itibar etmekteydiler. Bu ilim ortaminin Ahi Evran'in yetismesinde
cok onemli bir etken oldugu muhakkaktir. I. Gryaseddin Keyhiisrev de felsefeye merakli, sair ruhlu
ve Ibni Sina’nin hayranlarindand: 2°. Ogullari I. Izzeddin Keykavus ile 1. Alaeddin Keykubad’1 da
kendisi gibi yetistirdigi anlasilmaktadir. Nitekim Sultan Alaeddin Keykubad’m, ibn Sina'nin er-
Risale fi'n-Nefsi'n- Natika adli eserini Ahi Evran'a, Farsca'ya terclime ettirmesi bunu gostermektedir.
Ahi Evran, gene bu sultana ithaf ettigi Yezdan-sinaht adli eserinin son faslinda onun felsefeye merakli

bir sultan oldugunu belirtmektedir.
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Siiphesiz Ahi Evran'in Ibn Sina'ya duydugu hayranlik yukarida adi gegen eserini Fars¢a'ya
terciime etmekten ibaret degildir. Muhtelif eserlerinde Ibn Sina'y1 "Seyh", "Seyhu r-Reis",
"Hatemu'l-Hukema", "Hulasetu'l-Ukala" gibi unvanlarla anmakta ve onun goriislerine pek ¢ok
atiflarda bulunmakta, siir ve sozlerini sahit olarak gostermektedir. Ahi Evran, insanlarin kurtulusa
ermeleri ve ebedi saadete kavusmalari i¢in iki yol bulundugunu, bunlardan biri peygamberlerin yolu
olan iman yolu, digeri de filozoflarin belirttigi akil yolu olduguna dikkat ¢cekmektedir. Akil giicii ile
Kurtulusa eren, istikameti bulanlarin basinda ibn Sina'y1 gdérmekte ve onu bu yolun en biiyiik ve en
iistiin insan1 saymaktadir. Ancak bu yolun tehlikeleri bulundugu, akli delilleri yanlis kullanma ve
akil giiciiniin yeterli olmamasi gibi sebeplerden Gtiirii herkesin bu yolda basarili olamayacagini ve

sapitabilecegini ve bu ylizden peygamberlere uymanin zaruri olduguna inanir.

Vaktiyle Konevi'nin hocasi Ibnii’l-Arabi ile Ahi Evran'in hocas1 Fahreddin-i Razi birbirlerine
mektupla tenkitler yoneltmislerdi. Sadreddin Konevi ile Ahi Evran da birbirlerine yazdiklari
mektuplarin bazilar aktiiel konulara ait olmakla beraber, biiyiik cogunlugu bu iki bilginin bazi ilmi
ve felsefi konulardaki miinakasalarini ihtiva etmektedir. Miinakasalari ¢ogunlukla Ibn Sina'nin fikir
ve gorisleri etrafinda donmektedir. Sadreddin Konevi daha ¢ok soru sorma durumundadir. Ahi
Evran'a yonelttigi sorularda bazen Ibn Sina'nin belli bir goriisiinii reddetmekte ve bu itirazlarinda "el-
Milel ve'n-Nihal" sahibi Sehristani’nin Ibn Sina'ya y&nelttigi tenkitlere dayanmaktadir. Bazen de Ibn
Sina’nin belli bir goriisiiniin agiklanmasini istemektedir. Ahi Evran da onun bu soru ve itirazlarini
cevaplandirirken genel olarak Ibn Sina’y1 miidafaa etmekte, bazan "Seyhu 'r-Reis 'in maksadi sudur
veya bunu demek istemistir" diyerek onun gériislerine agiklik getirmeye calismaktadir. Iki bilgin

zaman zaman birbirlerine eserlerini gondererek kritik etmislerdir.

Ahi Evran'n bu felsefi kisiliginin sanatkar kisiligi ile birlesmesi Ahi teskilatinin
kurulmasinda 6nemli bir etken olmustur. Felsefi anlayisi iginde, toplumlarin refah seviyesini
yukseltmek i¢in sanat1 yayginlastirmak gerektigine ve sanatin kutsal bir meslek olduguna olan inanct
onu, sanatkarlar1 organize etmeye ve topluma hizmet sunmaya sevk eden amillerden biridir. Ahi
Evran'm felsefi diigiincelerinin Anadolu'da devlet tarafindan himaye gérmesi ise Ona diislincelerini

uygulama firsati vermistir.

Ahi Teskilatinin
Yapisi

Ahi teskilatinin ilk kuruldugu zamanki yapisi hakkinda kaynaklarda pek az bilgi

bulunmaktadir. Oysa Osmanli doneminde Ahi teskilati ile ilgili genis malumat bulunmaktadir. Ahi
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Evran'in elimizde bulunan eserlerinde bu konuda bir agiklama mevcut degildir. Ancak sanatkarlarin
belli bir yere toplanip orada sanatlarini icra etmeleri gerektigine dair goriisii istikametinde Kayseri’de
Ahiler i¢in bir sanayi sitesi kurulmus olmasi o zamanki Ahi teskilatinin yapist hakkinda bir fikir

vermektedir.

Ahi Evran’in Kayseri’de kurmus oldugu Debbaglar Mahallesi’ndeki sanayi sitesinde her
sanat kolunun basinda bir seyh bulunmakta ve bu seyhlerin seyhi de Ahi Evran kabul edilmekteydi.
Ahi Evran’in Ahi Fiituvvetname ve Secerenameleri onu, 32 ¢esit esnaf ve sanatkarin lideri olarak
tanitmalar1 ve her meslek igin de bir pir belirlemeleri, Kayseri'deki sanayi ¢arsisinda 32 sanat

kolunun mevcut oldugunu géstermektedir.

Tokatl Nasiri, "Fiituvvetndme" adli eserinde Ahilerde bulunmasi gereken iistiin meziyetleri
siraladigt gibi Ahiligin adap ve erkani hakkinda da agiklamalarda bulunmustur. Bu arada Abhilerin
"Kavii" ve "Seyfi" diye kisimlara ayrildigin1 da bildirmektedir. Mogollarin Kayseri'yi muhasarasi
sirasinda Ahilerin 15 giin sehri kahramanca miidafaa etmeleri, onlarin savas¢it olduklarini
gostermektedir. Bu durum Ahilerin kavli ve seyfi (savasci) diye siniflanmalarinin baslangigtan, yani

Ahi Evran'dan kalma olduguna isaret etmektedir.

Ahi Fituvvetname ve Secerenamelerinde her sanat ve ticaret kolu i¢in bir pir
belirlenmektedir. Bu gelenek ve inancin da Ahi Evran'dan kalma oldugu sdylenebilir. Sanatin toplum
icin lizumuna siddetle inanan Ahi Evran, her sanat kolunun bir piri, hatta peygamberin meslegi
oldugunu vurgulayarak sanatin kutsalligini topluma ve sanatkarlara telkine ve sanata ragbet
uyandirmaya c¢alismistir. Boylece inanmis bir sanatkdrin ve esnafin mesleklerine sadakatle
baglanmalar1 ve ihanet etmemeleri gozetilmistir. Netice itibariyle hem sanatkarlarda psikolojik bir
tatmin meydana getirmek, hem de toplumda sanata ilgi uyandirmak ve sanatkarlara itibar

kazandirmak i¢in sanatlariin peygamberlerin ve pirlerin meslegi oldugu telkin edilmistir.

Meslege Intisap

Ahilikte meslegi gelenek halinde siirdiirme ve gelenekten kopmama prensibi baslangictan
beri mevcuttur ve tarih boyunca da devam etmistir. Tasavvuf egitiminde, bir seyhe intisap etmeden
irsadin miimkiin olamayacag: gibi, Ahilikte de bir ustadan el almadan veya bir iistadin rehberligi
olmadan bir sanata sahip olmak caiz goriilmemistir. Ahi Evran'in seyhi Evhadiddin-i Kirmani'nin
Malatya'daki halifesi Seyh Fahreddin Hasan, Malatya'da bir zaviye yaptirmis, zaviyeye su temin
etmek icin de bir kuyu insa etmistir. Evhadiiddin bu kuyuyu gériince ¢ok begenmis, kuyuyu yapan
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ustaya bu sanat1 kimden 6grendigini sormus usta da sanatin1 kimseden 6grenmedigini, kendi kendine
bu sanat1 icat ettigini ifade edince, Seyh Evhadiiddin hemen bu kuyuyu doldurtarak iptal etmistir.
Kendisine bu davranisinin sebebini sorduklarinda "Bir usta meslegini, o meslegin ustasindan
ogrenmemigse, yani intisabi yoksa meydana getirdigi eserde kutsiyet ve haysiyet

olamaz" demistir. Ahilik ve
Fiitiivvet

Ahi teskilati ayn1 zamanda bir egitim ve Ogretim ocagidir. Bu durumda sadece sanatkar
yetistirmek amaciyla egitim ve 6gretim siirdiiriilmez. Ayni1 zamanda mal {iretmek ve topluma hizmet
sunmanin usul ve erkani1 da talim edilirdi. Bir Ahi is yerinde belirlenen kaidelere tam riayet saglamak
icin o i§ yerinde sanat 0grenmeye talip olan yamak, ¢irak ve kalfalar, baslarindaki ustaya bir miiridin
seyhe intisap etmesi gibi intisap etmek durumunda idiler. Bu itibarla her Ahi is yerinde bir iistat ve
ona samimi olarak baglanan kalfa, ¢irak ve yamaklar arasinda sarsilmaz bir hiyerarsi bulunmaktaydi.
Tasavvufi egitimde oldugu gibi, Ahi is yerlerindeki egitimde de yamak, ¢irak ve kalfalar dini ve

ahlaki bilgilerle techiz ve bunun uygulanmasina titizlik gosterilirdi.

Abhilerin belli zamanlarda icra eyledikleri torenler Fiitiivvet teskilatindan alinmistir. Halife
Nasir Lidinillah’in "Seyhu's-Suyith" u Sihabiiddin Suhreverdi'nin (6.1234) kaleme aldig1 "Addbii'l-
Futuvva" adli eserde Fiitiivvet erbabinin uymalar1 ve uygulamalari gereken kurallar, tore ve torenler
ve bu térenler sirasinda uyulmasi gereken esaslar belirlenmistir?®. Bununla birlikte Ahilerin sed
kusanma, salvar giyme torenleri, hanger kullanma gelenegi ve diger giyim ve kusamla ilgili esaslar
hakkinda Ahi Evran’in eserlerinde herhangi bir agiklama bulunmamaktadir. Ahi Secerenamelerinde
bulunan Ahi adap ve erkani ile ilgili sik1 kurallarin da baslangigtan beri mevcut oldugu muhakkaktir.
Zira teskilatin varligini siirdiirmesi konulan kaidelere riayeti saglamakla miimkiindiir. Keza Ahi is
yerlerindeki ¢alisma sartlart ve bu sartlara uymayanlara uygulanan cezai miieyyideler de teskilat

icindeki disiplini korumaya matuftur.

Sanayi Siteleri

Ahi Evran’in Anadolu’ya gelince, 6nce Kayseri'ye yerlestigi ve Ahi teskilatini da ilk olarak
Kayseri'de kurdugu ve daha sonra tedricen diger Anadolu sehirlerine yayildig: belirtilmisti. Ahi
Evran biitiin sanat erbabinin belli bir yere toplanmalar1 ve orada sanatlarini icra etmelerini yani
kooperatiflesmelerini tavsiye etmistir. Bu konuda aynen soyle demektedir: “Toplum, cesitli sanat

kollarim yiiriiten insanlara muhta¢ olduguna gore, bu sanatlarin her birini yiiriiten ¢ok sayida
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insanlarin belli bir yere toplanmalart ve her biri kendi sanatiyla mesgul olmalar: gerekir ki,

toplumun biitiin ihtivaclar: gériilmiis olsun™?'.

Ahi Evran'm bu so6zlerinden sehirlerde sanayi ¢arsilarinin kurulmasi fikrinin ortaya atildigi
goriilmektedir. Ahilik ve Ahi teskilat1 da iste bu diisiincelerin uygulamaya konulmasinin tabii sonucu
olarak dogmus ve gelismistir. Ahi Evran’in bu diisiincelerinin devrin sultanlar1 ve yoneticileri

tarafindan benimsenmis oldugu ve uygulandig1 anlagilmaktadir?®,

BACI TESKILATI / BACIYAN-I RUM*

“Tasavvuf egitiminde bir Seyhe intisab etmeden irsadin
miimkiin olmayacag gibi Ahilik ve Bacilik mesleginde de bir
tistattan el almadan veya bir iistadin rehberligi olmadan bir
sanata sahip olmak caiz goriilmemistir’.

Baciyan-i
Rum ve
Fatma Baci

Asikpasazade (6.1481) Tevarih-i AI-i Osman adli eserinde Anadolu Selguklulari devrinde
Tirkmenler arasindaki sosyal zimreleri "Gaziydn-1 Rum"/Anadolu Gazileri. "Ahiyan-1 Rum"
/Anadolu Abhileri, "Abdaldn-1 Riim" /Anadolu Abdallar1 ve "Baciydn-1 Riim" /Anadolu Bacilar diye
dorde ayrrmistir®®. Bactyan-1 Rim tabirinden Tiirkiye Selguklulari zamaninda Tiirkmen erkeklerin
mensup oldugu, Ahi teskilat: diye bilinen ve Asikpasazade’nin "Ahiydn-1 Rim" olarak adlandirdig
teskilatin yaninda yine ayni yazarin "Baciydn-1 Rum" diye adlandirdigi, o giiniin toplumunda

Tirkmen kadinlarin kurdugu baska bir tegkilatin bulundugu anlasilmaktadir.

Asikpasazade’nin "Baciydn-1 Rim" diye adlandirdig1 ziimre hakkinda ilk defa Fuad Kopriilii,
verdigi bilgilerle Tiirkiye Selguklular1 devrinde ve Osmanli Devleti’nin kurulus doneminde Tiirkmen
kadinlarin mensup olduklar1 bir teskilatin mevcudiyetine dikkatleri ¢ekmistir®®. Bunun iiyeleri
kadinlardan miitesekkil bir sofi ziimrenin adi olabilecegi ihtimali {izerinde durmus; bu konuda daha
kuvvetli bir intimal olarak da séyle demistir: "dcaba Asik Pasazade Baciydn-1 Riim ismi altinda uc
beyliklerindeki Tiirkmen kabilelerin miisellah ve cengaver kadinlarint mi kasdediyor? Simdilik akla

en yakin gelen te vil bu goriiniiyor."*

* Bu kisim Prof. Dr. Mikail Bayram tarafindan yazilmustir.
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Osmanli kronikleri, Osmanli Devleti’nin zuhuru sirasinda Tirkmen kadinlarin da uc
bolgelerde faaliyet gosterdiklerinden s6z ederler. Fakat Anadolu’daki Tiirkmen kadinlarin
faaliyetleriyle ilgili olarak en fazla bilgi veren yazar, Magripli seyyah Ibn Battuta’dir. XIV. yiizyil
ortalarinda yani Orhan Gazi zamaninda (1324-1362) Anadolu’nun bir¢ok yoresinde Tiirkmenler
arasinda bulunmus ve Tiirkmen hanimlarin ¢esitli faaliyetlerine sahit olmustur.

Mogollar, Anadolu’yu isgal edip Tiirkiye Selguklu Devleti’ni kendi hakimiyetleri altina
alinca bunlarin iktidarlarina kars1 direnen Ahilerle birlikte Baci teskilatini da dagittilar. XIV. yiizyila
girildigi zaman bu teskilat tamamen dagilmis durumdaydi. Bu yiizden gerek Ibn Battuta ve gerekse
Osmanli tarihgileri ve diger yazarlar Anadolu’daki Tiirkmen kadinlarin faaliyetlerinden s6z ederken
Asikpasazade hari¢ Tirkmen kadinlara ait bir orgiitiin varhgindan bahsetmemislerdir. Ancak
dagilmis durumda bulunan teskilatin iiyeleri olan hatunlarin bireysel faaliyetlerine muttali olduklari
anlasilmaktadir. Asikpasazide’nin Tiirkiye Selguklulari devrinde Tiirkmen kadimlara ait bir
teskilattan haberdar oldugu goriilmektedir®2.

Kadinlar arasi teskilattan ilk olarak bahseden, Baci teskilatinin bilinen ilk lideri kaynaklarda
Kadin Ana, Hatun Ana, Kadincik olarak da gegen Fatma Baci’nin babasi Seyh Evhadiiddin-i
Kirmani’nin Sivas’taki halifesi Seyh Semseddin Omer et-Tiflisi’nin oglu Muhammed’dir. Bu kisi,
ayni zamanda Mendkib-1 Seyh Evhadii’d-Din-i Kirmadni adli eserin de yazaridir. Bu eser kaleme
alindigi zamanda Fatma Baci’nin heniiz hayatta oldugu bilinmekteydi. Bu zat, Evhadiiddin-i
Kirmani’nin miiritleri arasinda gen¢ kiz ve kadinlar ve faaliyetleriyle ilgili olarak bircok haber
verdigi gibi eserinin bir yerinde Kirmani’nin halifesi Zeyniiddin Sadaka’nin Konya’daki zaviyesinde
bulunan geng kiz ve kadinlar1 "Fakiregdn"/ Hanim dervisler olarak anmistir®3. Siiphesiz bu kelime
Asikpasazade’nin ve Tiirkmenlerin "Bactydn" / Bacilar dedikleri ziimrenin Farsca adidir.

Bu konu Mevlevi kaynaklarinda da gegmektedir. Nitekim Ahmed Eflaki eserinin bir yerinde
Konya’daki bir kadinlar cemaatindan séz etmistir®*. Burada bahsi gegen kadinlar cemaati gene
Zeyniiddin Sadaka’nin miiriteleri olmalidir. Ayn1 sekilde Mevlana Celaleddin-i Rumi (6.1273) de
Mesnevi adl1 eserindeki bir hikiyede bu kadinlar cemaatindan sz etmistir>.

Ahi Evran’a ait oldugu tahmin edilen eserler de Ahi teskilati ile birlikte Bac1 teskilatinin fikri
yapisini tespit etmek i¢in birinci elden kaynak durumundadir. Buna gére Anadolu Bacilart sosyal,
siyasi, iktisadi, askeri, dini ve tasavvufi bir¢ok alanda faaliyet gostermislerdir. Ozellikle geleneksel
Tiirk kadin el sanatlar1 konusundaki faaliyetleri de oldukga ¢esitlidir. Bu baglamda ¢adircilik,
kececilik, boyacilik, hali ve kilimcilik, oya ve dantelcilik, dokuma ve 6rgiiciiliik, nakis¢ilik ile ¢esitli
kumaslarin imal edilmesi ve bunlardan giysi yapimi kadinlarin mesgul olduklar1 sanat alanlaridir.

Bacilar, Ahilikte oldugu gibi sanatlarini gelenek halinde siirdiirmiisler; bunlari nesilden nesile

intikal ettirmislerdir. Yukarida da yeri geldikge ifade edildigi gibi tasavvufta bir seyhe intisap
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etmeden irsadin miimkiin olmayacagi anlayisi, Bacilik sistemi i¢in de gecerlidir. Bacilar,
Kayseri'deki is yerlerinde toplu olarak calistiklarina gore, kadinlar arasinda da ¢esitli sanat kollarinin

bulundugu anlasilmaktadir.

Evhadiiddin-i  Kirmani'nin Menakipnamesinde Kirmani’nin Kayseri'deki miiritlerinin
Istanbul'a ve diger Hiristiyan beldelere hali ve kumas ihrag ettikleri bildirilmektedir®®. Bahse konu
hali ve kumaslar Ahilerin Kayseri'de kurduklari sanayi sitesinde dokunmus, yine ayni sanayi
sitesinde "Kiilahduzlar" ¢arsisinin bulundugu yerde Bacilarin dokuma ve 6rgii tezgahlarinda tiretim
yapilmis olmalidir. Bacilar Ahilerle birlikte asagida ifade edilecegi lizere; Orta Anadolu'dan uc
bolgelere hicret edince, bu sanatlarin1 da beraberlerinde gotiirmiislerdir. Bu uc bolgelerinde kurulan

Tiirk beyliklerinde hali, kumas, tiilbent ve bez imal edilip ihrag edilmistir®’.

Bac1 teskilati baslangicta Ahilikle birlikte Kayseri, Konya, Kirsehir, Ankara, Larende gibi
biiylik yerlesim merkezlerinde kurulmustur. Mogollar Anadolu'yu isgal ettikten sonra iktidarlarina
kars1 direnen Ahi ve Tiirkmenlerle miicadele etmisler, bircok yerde katliam yapmislardir. Biitlin
Anadolu'da Ahiler ve Bacilar takibata maruz kalmslar, isyerleri, mallar1 ellerinden alinmistir. Bu
durum Ahi ve Bacilarin uc bolgelere veya Mogol zulmiiniin ulagsamayacagi iicra yerlere gogmelerine
yol agmistir. Boylece, Tiirk el sanatlar1 sehirlerden kdylere yayilmaya baslamis ve Tiirkmen kadinlar
koylerde hali ve kilim yaninda diger el sanatlarini1 da icra etmeye baslamislardir. Bu siyasi gelismeler
Ahilik’le Baciligin kdylere yayilmasinin en 6nemli sebeplerindendir. Bugiin Konya'nin 40 km kadar
kuzeyinde Basara adli bir kdy vardir ve bu kdyde mensei tarihin derinliklerine uzanan ve belli bir
desen ve motifilizerine halilarin dokunmasi giiniimiize kadar devam etmistir. Bu halilar dokunduklari
koye izafeten "Basara Halis1" diye bilinirler. Bu koy adin1 Ahi Bagara'dan almistir. Ahi Basara, Ahi
Tiirk'lin kardesi yani Mevlana'nin dostu Hiisameddin Celebi'nin (6.1284) amcasidir. Yine Konya'nin
20 km kuzey istikametinde Ulumuhsine ve Ki¢imuhsine adlarinda birbirine yakin iki kdy vardir. Bu
koylerin de Selguklular donemine kadar uzanan bir ge¢gmisi bulunmaktadir. Bu iki koyde kendilerine
mahsus hali model ve motifleri meshurdur. Bilindigi gibi Muhsine kadin ismidir. Bu iki kdyde
dokunan halilarin mensei ve buraya s6z konusu adlar1 veren Ulu Muhsine ve Kic¢i Muhsine adli
Bacilara dayanmaktadir. Nitekim Kic¢i Muhsine ve Ulu Muhsine'nin iki kardes olduklari, diigmandan
kacip bu bolgedeki magaralara saklandiklar1 ve bu iki koyiin, ad1 gecen kardesler tarafindan

kuruldugu toplumda yaygin kanaattir.

Bacilarin diger bir hizmet ve faaliyet sahalar1 askeridir. Islam oncesi caglarda Tiirk
kadinlarinin binicilik ve aticilikta usta olduklar1 ve savaslara katildiklar1 iyi bilinen bir husustur.

Islam’dan sonra da bu gelenegin devam ettigi goriiliir. Ravendi, Harezmlilerle Iraklilar arasinda
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cereyan eden 1197 yilindaki savaslart anlatirken “Harezmli kadinlar zirhlar: giydi ve her kadn elli
Irakiy1 6niine katip siiriiyordu” derken bu Tiirk kadinlarini anlatmaktadir®®. Mogollarin 1243 yilinda
Kayseri'yi muhasara sirasinda Baci oOrgiitine mensup kadinlarin sehrin savunmasina fiilen
katildiklar1 ve teskilat olarak savastiklari bilinmektedir. Dulkadiroglularinin otuz bin silahli kadin
askere sahip olduklarina dair haber de miibalaga olsa bile bu beylik déoneminde Bacilarin ne denli
faal olduklarini gostermesi bakimindan 6nem tasir. Uc bolgelerde Tiirkmen asiretler arasinda da
savas¢l kadinlarin bulundugu bilinmektedir. Hic¢ siiphe yok ki, bu kadinlar da Baci teskilatinin

mensuplari idiler.

Bacilarin en iyi1 bilinen faaliyet alanlarindan biri de Ahi tekke ve zaviyelerinde misafir edilen
ve barindirilanlarin agirlanmasi ile ilgili hizmetlerdir. Ahi teskilatinin kurulusunu hazirlayan
sebeplerden biri de o donemde kitleler halinde insanlarin yerlerinden yurtlarindan kopup Anadolu'ya
gelmelerinin olusturdugu problemlere ¢are arama gayretleri olmustur. Bu gogler Anadolu'nun
Islamlagsmasin1  hizlandirmaktaydi. Bu bakimdan Anadolu'ya gelenlerin  barmdirilmalari,
agirlanmalar1 ve boylece yeni ortama uyumlart saglanmaliydi. Bacilar, bu tekke ve zaviyelerde
konuk edilenlerin iase ve ibatesini yiriitmekteydiler. Bu konu hakkinda Haci Bektas
Menakipnamesi’nde bilgi bulunmaktadir. Buna gore Haci Bektas-1 Veli (6.1271 ?) Anadolu'ya ayak
bastig1 zaman Fatma Baci'nin heniiz gen¢ kiz oldugu halde erenlere yemek pisirmek ve sofra
hazirlamakla mesgul olmus; Haci Bektas'n geldigini erenler meclisine haber vermistir 3 .
Velayetname ve Menakib-1 Seyh Evhadii’d-Din-i Kirmani’de Fatma Baci'nin kimsesiz ve yoksullari
barindirmasi, yolcu ve misafirleri agirlamasi, temizliklerine, camasirlarinin yikanmasina, kizlarla
imece usulii ile birtakim isleri yliritmesine dair gesitli bilgiler bulunmaktadir. Ayrica Kirmani'nin
kadinlarin egitim ve dgretimine biiylik bir 6nem verdigi anlasilmakladir. Kendi iki kizina diizenli
tahsil yaptirmis; el sanatlar1 6grenmelerine de 6zel gayret sarf etmistir. Ahi Evran'in de seyhinin

yolunda oldugu gerek eserlerinden gerek uygulamalarindan anlagilmakladir.
AHI EVRAN VE CEVRESINDEKILER*

Ahi Evran, daha o6nce deginildigi tizere Tiirkiye Selguklulari, Beylikler ve Osmanli
Devleti’nin ilk yillarinda iktisadi, dini, siyasi ve askeri etkileri ve toplumsal rolleri olduk¢a bariz olan
Ahi teskilatinin diisiince ve 6gretisinin piridir. Ahi Evran’1 daha iyi taniyip anlayabilmemiz igin,
onun i¢inde bulundugu ilmi ¢evresinin ve yakin dostlarinin iyi tespit edilerek iizerinde durulmasi

gerekmektedir. Ciinkii onun yasadigi ortamin taninip bilinmesi Ahi Evran’in bakis agisi, diigiince

* Bu kisim Yrd. Dog. Dr. Mustafa Akkus tarafindan yazilmistir.
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tarzi, hayat goriisii ve felsefesi ile siyasi ve dini kisiligi, Ahiligi kurusundaki diisiince ve

uygulamalarini yansitmasi yoniiyle biiylik onem tagimaktadir.

“Fahreddin-i Razi, Iyi bir hatip oldugu icin her
ziimreden dinleyicileri vardi. Hitabeti sayesinde yaptigi
miinazaralarda basari gosterdi ve ehl-i bidat’e mensup pek ¢cok

kisinin Ehl-i stinnete intisap etmesini sagladi”.

Fahreddin-i
Razi

Kelam, felsefe, tefsir ve usil-i fikih alanindaki ¢aligmalariyla taninan ve Fahreddin-i Razi
adiyla meshur olan Es‘ari alimi EbG Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer er-Razi 25 Ramazan
543/6 Subat 1149 tarihinde Biiyiilk Selcuklu Devleti’nin bassehri olan Rey’de diinyaya geldi.
olmustur. 1k tahsilini iyi bir kelamc1 olan babas1 Omer b. Hiiseyin’in yaninda yapti. On alt1 yasinda
iken babasinin vefat1 izerine Simnan’a giderek burada Kemaleddin es-Simnani’nin derslerine devam
etti. Ustiin zekas1 ve azmi sayesinde kisa zamanda kendini yetistirdi. Tiirkistan sehirlerinin birgogu

ile baz1 Hint beldelerine ilmi seyahatler yapti. Kisa siirede meshur oldu.

Harezm’de iken Mutezile alimleriyle yaptig1 miinazaralar sonunda bazi olaylarin ¢ikmasi
tizerine oray1 terk edip Rey’e donmeye mecbur kaldi. Daha sonra medreselerinde bazi eserlerinin
okutuldugu Maveraiinnehir beldelerini dolast1. Ilk olarak Serahs’a ugradi ve orada meshur tabip olan
dostu Abdurrahman b. Abdiilkerim i¢in Ibn Sina’nin el-Kdnin adli eserini serh etti. Serahs'tan
Buhara’ya gegince burada Hanefi alimlerinden Serefiiddin el-Mes'adi, Radiyyiiddin en-Nisaburi ve
Riikkneddin el-Kazvini ile fikhi konularda, Nireddin es-Sabini ile itikadi meseleler lizerinde
miinazaralar yapti ve bliyiik takdir topladi. Ayrica Batiiler ve Kerramiler’le yaptig: tartismalar da

biiyiik yankilar uyandirdiC,

Es’ari kelamcisi ve Safii usulciisii olarak yetisen Razi, Ibn Sina kanaliyla Aristo ve Eflitun’un
felsefi goriislerinden etkilenmisse de daha sonra Gazzali’nin yolunu takip ederek Islam filozoflar:
karsisinda Eg’ari doktrinini savunmus ve bu doktrine aykir1 gordiigii felsefi goriisleri elestirmis, son
donemlerinde ise kelami delilleri de yeterli gormeyip itikadi meselelerin Kur’an’in delil ve
metotlariyla ¢oziimlenmesi gerektigi kanaatine varmistir. ESerlerinde yaptig: tasavvufi yorumlarin

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’ye tesir ettigi ve onun vahdet-i viiciid felsefesine sekil verdigi kabul edilir®.
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Razi, Anadolu Ahiliginin kurucusu Ahi Evran’in hocasidir. Ahi Evran gengliginde Horasan
ve Maveraiinnehir’de bulunmus ve burada bulunan Es’ari kelamcis1 Fahreddin-i Razi’den dersler
almistir. Biiyiik bir akilc1 olan Ahi Evran, Ibn Sina, Siihreverdi el-Maktul ve Razi’nin eserlerini ¢ok
iyi okumus ve bu bilginlerin bazi eserlerini Fars¢a’ya terclime etmistir. Ahi Evran’in Fahruddin-i

Razi’den yaptig1 terciime eserlerinden biri Terciime-i Kitabii’l-Hamsin fi Usili’d-Din’dir.

“Tiirk asilli olan Kirmani Anadolu Abhi
Teskilati 'nin ve bu teskilatin kadinlar kolu olan Anadolu
Bacilart  Teskilati'nin  tesekkiiliinde de biiyiik rol

oynamistir”.

Evhadiiddin-i
Kirmani

Anadolu’da ortaya ¢ikan Evhadiyye Tarikati’nin kurucusu olan Hamid b. Ebi’l-Fahr el-
Kirmani Iran’in Kirman bolgesinde 1164’te diinyaya geldi. Asil adi Himid, lakab1 Evhadiiddin’dir.
Bunun i¢in Evhadiiddin-i Kirmani olarak bilinir. Selguklulart Devleti'nin hiikiim siirdiigii bir bolgede
dogup biiyiidii. Tiirkmen mubhitlerinde Tiirk¢e konusmasi dikkate alindiginda onun Tiirk asilli oldugu
anlagilir. Evhadiiddin muhtemelen 1180 yilinda Bagdat’a giderek egitimini burada tamamladiktan
sonra Hakkakiyye Medresesi’ne miiderris tayin edildi. Tasavvufa duydugu ilgi nedeniyle bir siire
sonra miiderrisligi birakarak sik1 bir riyazet hayati yasamaya basladi. Arkasindan, Tebriz’e giderek
taninmig sofilerden Zahid-i Tebrizi ile goriistiikten sonra Siihreverdiyye seyhi Ritkneddin Siicasi’ye
(6.1210) intisap etti.

Evhadiiddin-i Kirmani, muhtemelen 1204 yilinda Konya’ya geldi. O sirada burada bulunan
Muhyiddin Ibnii'l-Arabi ile gériistii. Daha sonra Kayseri’de ikamet etti. Burada evlendi ve Fatima
adl1 bir kiz1 oldu. Onun Halife Nasir Lidinillah tarafindan kurulan Fiitiivvet teskilatinin bir mensubu
olarak Konya’ya geldigi, gerek devlet adamlarindan, gerekse halktan biiyiik saygi gordigi,
Anadolu'da kaldig: siire iginde Selguklu Sultan1 Giyaseddin Keyhusrev ile iyi iliskiler kurdugu
rivayet edilir. Islam aleminin degisik kiiltiir merkezlerine giden ve buralarda iinlii alim ve

mutasavviflarla goriisen Kirmani, 3 Saban 635/21 Mart 1238’te vefat etti*?.

Anadolu Selguklular1 devrinin en iinlii sair-mutasavviflarindan olan, Tiirkmen asilli Seyh
Evhadiiddin-i Kirmani’nin baslattigi Evhadiyye hareketi, XIII. yiizyilin basinda Konya’da ortaya
¢ikmis, en giiclii siyasi-fikri ve dini bir mahiyette tezahiir etmistir. Ozellikle I. Giyaseddin Keyhiisrev
ve oglu I. Alaeddin Keykubad zamaninda iktidarin destek ve himayesini kazanmistir. Bu hareket

aslinda Fiitiivvet teskilatina bagl olarak kurulmustur. Seyh Evhadiiddin-i Kirmani Abbasi Halifesi
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tarafindan, Anadolu’ya Seyhu’s-Suythi’r-Rum/Anadolu’daki seylerin seyhi olarak gonderilmistir.
Bu bakimdan Fiitiivvet teskilatint Anadolu’da kadrolastiran ve yoneten kisi oldugu sdylenebilir. O,
Ahi Evran’nin hem hocasi hem de esi Bacilar teskilatinin lideri Fatma Baci1’nin babasi oldugu igin

kaympederidir.

Mubhyiddin Ibnii’l -Arabi

Anadolu’daki Ekberiyye Tarikati’nin kurucusu olan Muhyiddin Ibnii’l-Arabi 17 Ramazan
560/28 Temmuz 1165 tarihinde Endiiliis’te dogdu. Gortislerini takdir edenler onun tasavvufta otorite
olusunu kendisine “Seyhii’l-Ekber”, dini ilimlerde miiceddid olusunu da “Muhyiddin” lakaplarin

vererek ifade etmislerdir®.

Ibnii’l-Arabi, ilk Kur’an derslerini komsular1 Eb&i Abdullah el-Hayyat adl1 bir kisiden ald1.
Endiiliis’iin s6hretli hadisg¢ilerden hadis okudu. On sekiz yasinda iken Lahmi’den kiraat-i seb‘a, asere
ve takrib 6grenimi gordii. Abdurrahman b. Abdullah es-Siiheyli’den de hadisin yaninda siyer ve tarih
okuyup Kadi ibn Zerkiin’iin derslerine uzun bir siire devam ederek icazet aldi. Daha sonra manevi
ilimlerde derinlesmek tiizere halvet ve murakabeye yoneldi. 1184 yilinda seyr-i siilikiiniin heniiz

basinda iken bazi tasavvufi makamlara ulasti*.

Yaklasik kirk yasina kadar Tunus, Fas ve Endiiliis arasinda seyahatler yaparak buralarda
egitim, riyazet ve eser telifiyle vakit geciren Ibnii’l-Arabi, 1200°de Misir ve Kudiis iizerinden
Mekke’ye giderek haccini eda etti. Mekke'de yaklasik iki buguk yil kaldiktan sonra Bagdat’a gitti
(1204). Bu sirada ikinci defa Anadolu Selguklu tahtina ¢ikan I. Giyaseddin Keyhiisrev, eski dostu
Sadreddin Konevi’nin babas1 Mecdiiddin ishak’1 Konya’ya ¢agirinca Ibnii’l-Arabi de onunla beraber
Konya’ya gitti. Bir miiddet Konya’da kald1, bu arada Evhadiiddin-i Kirmani ile goriistii. Ikinci defa
Halep, Kudiis, Misir yoluyla Mekke’ye gitti. Buradan yine Bagdat’a, ardindan Konya’ya dondii.
Halep ve Sivas’a yaptig1 seyahatlerden sonra 1218’de Malatya’ya ugradi. Daha sonra Sam’a yerlesti.
Fususii'l-Hikem' i burada telif etti. Daha sonra zamanmin biiyiik bir kismimi el-Fiitihdtii'l-
Mekkiyye’yi gozden gecirmeye ve yeniden yazmaya ayirdi. Vefatindan bir yil kadar 6nce bunu
tamamladi. Konya’da ortaya ¢ikip yayilan Ekberiyye hareketinin kurucusu ve Vahdet-i Vicud

diisiincesinin piri olan ibnii’l-Arabi, 10 Kasim 1240 tarihinde Sam’da vefat etti*.

Evhadiiddin-i Kirmani ve Ahi Evran gibi Fiitiivvet teskilatina mensup seyhlerle beraber

Anadolu’ya gelen Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin ahili§in yayilmasina biiyiik katkilari olmustur.
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Anadolu ahilerinin piri olan Ahi Evran’la yolculuklar, onunla  ginabiiddin Siihreverds
goriigmesi ve sohbeti vasitasiyla da ahi seyhinin yetismesinde emegi

bulunmaktadir.

Siihreverdiyye Tarikat1’nin kurucusu olan Sihabiiddin es-Suhreverdi 27 Ocak 1145°de iran’in
Zencan sehrine bagli Suhreverd’de dogdu. On alt1 yaslarinda Bagdat'a gitti. Basta Safii fikh1 olmak
iizere degisik hocalarindan hadis, tefsir ve fikih ilimlerini okudu. Onceleri kelam ilmine meylettiyse
de amcasiin arkadasi olan Kadiriyye Tarikat1 piri Abdiilkadir-i Geylani'nin (6.1165) tavsiyesiyle
bundan vazgecti. Abdiilkadir-i Geylani ve amcasi Ebii’'n-Necib es-Suhreverdi’nin (6.1168)
vefatindan sonra bir miirsit aramak amaciyla Basra’ya gitti. Burada bir miiddet erenlerle goriisiip
onlarin sohbetlerine katildi. Uzunca bir siire halvete girerek manen terakki etti. 1194’te Bagdat’ta
amcasinin Dicle nehri kenarindaki tekkesinde ve Makber Mahallesi’nde vaaz ve irsada basladi. Etkili
konusmalar1 sayesinde genis bir kitlenin ilgisini ¢ekti ve bir¢ok kisi kendisine intisap etti. Halife
Nasir Lidinillah’in onu ziyaret ettigi ve Merziibaniyye Tekkesi’nde bas basa goriistikleri
kaydedilmektedir. Halife onu kendi adina yaptirdig1 tekkeye seyh tayin etti. Bu donemde Nasiriyye,
Bistamiyye ve Me ’miniyye tekkelerinin seyhligi de seyhii’s-siiytih unvaniyla anilan Stihreverdi’ye

verildi*,

Sihabiliddin Suhreverdi ilm ve irfan faaliyetlerinin yaninda 6nemli siyasi gorevlerde de
bulundu. Halife Nasir Lidinillah, Islam birligini saglamak amaciyla Fiitiivvet teskilatinin
orgiitlenmesi galismalarinda Suhreverdi’den biiyiik 6lciide yararlandi. Ozellikle ona Fiitiivvetndme
adiyla bir risale yazdirdi. Fiitiivvet teskilatinin organize edilmesi i¢in hilafet merkeziyle Islam
devletleri arasinda birgok el¢ilik gorevlerinde bulundu. Bu amagla Misir, Suriye, Harizmsah tilkesi
ile Tiirkiye Selguklu topraklarina yolculuklar yapti. Fiitiivvet teskilatinin “Seyhu ’s-Suyiih™u oldu.
1221°de halifeden aldigi mensuru iletmek ve Fiitiivvet salvarini kusatmak igin Tiirkiye Selgukul
Sultan1 I. Alaeddin Keykubad’a gonderildiginde, Fiitiivvet erbabindan olusan kalabalik bir heyetle
Konya’ya geldi ve Sultan Alaeddin’e Konya’da Fiitiivvet salvarmi giydirdi. 26 Eylil 1234’te
Bagdat’ta vefat etti®’.

Sihabiiddin Suhreverdi, Abdiilkadir-i Geylani’den feyz almis, ¢agdaslarindan Evhadiiddin-i
Kirmani, Muhyiddin ibnii’1-Arabi ve Ahi Evran ile goriismiistiir. En 6nemli faaliyetleri ise fiitiivvet
teskilatinin yayilmasi konusunda ¢abalar1 ve yazdigi eserleridir. Kaleme aldig1 Avarifii 1-Madrif adli

eserinde fiitiivvet ve ahiligin temel esaslarini ortaya koymustur?®,
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Tiirkiye Selguklu Devleti’nin siyasetine yon veren, meliklere atabeklik Mecdiiddin
yapan Mecdiiddin Ishak Endiiliis’te diinyaya geldi. Onun veya babasinmn II. Ishak
Kilicarslan’in (1151-1192) Malatya’yr almasindan (1178) kisa bir siire 6nce buraya gelip
yerlestikleri tahmin edilmektedir. Mecdiiddin Ishak, bu dénemde Sultanin hizmetine girdi ve I.
Giyaseddin Keyhiisrev’in Uluborlu’ya melik olarak atanmasi ile de buraya atabek olarak gonderildi.
I. Giyaseddin, kardesi Riikkneddin Siileyman Sah (1196-1204) tarafindan Konya’da muhasara altina
almip iilkeyi terke mecbur edilince, Mecdiiddin Ishak da onunla birlikte Anadolu’dan ayrilarak
Sam’a gitti*. 1. Giyaseddin Keyhiisrev, tahta gecince Mecdiiddin Ishak’a devleti yapilandirma
isinde 6nemli gorevler vermis ve onu islam diinyasi ile iliski kurmak, tahta oturma haberini Abbasi

Halifesi Nasir Lidinillah’a bildirmek iizere elgi olarak Bagdad’a gondermistir>°.

Mecdiiddin Ishak, Bagdat’tan doniiste Sam’da tamistigi Evhadiiddin-i Kirmani, arkadasi
Ibnii’l-Arabi, Ebu’l-Hasan Ali el-Iskenderani, Cemaliiddin el-Vasiti ve Eba Ca’fer Muhammed el-
Berzai gibi bir¢ok ilim ve fikir adamin1 Anadolu’ya davet etmistir. Bu alimler arasinda Evhadiiddin-

i Kirmani ve Ahi Evran Anadolu’daki Fiitiivvet teskilatina mensup seyhlerdendir®L.

Mecdiiddin Ishak, Izzeddin Keykavus’tan sonra basa gegen I. Alaeddin Keykubad’in
saltanatinin ilk yillarinda Malatya’da oturuyordu. Onun Alaeddin Keykubad doneminde etkin oldugu
goriiliir. Fitiivvet teskilatinin Seyhus-Suyth’u olan Seyh Suhreverdi, Halifenin Fiitiivvet salvarimi
kusatmak i¢in Sultan Alaeddin Keykubad’a génderdiginde, bu gérevi dostu Mecdiiddin Ishak ile
birlikte yerine getirmeyi planlamisti. Ancak Mecdiiddin Ishak, Malatya’da Fiitiivvet temsilcilerini
karsilayamayacak kadar hasta idi. Suhreverdi, Malatya’da biraz oyalanarak Mecdiiddin ishak’m
ayaga kalkmasini beklemis; onun rahatsizliginin artmasi iizerine Fiitiivvet erbabindan olusan
kalabalik bir heyetle Konya’ya hareket etmek durumunda kalmistir. Bu sirada 78 yasinda olan
Suhreverdi, Sultan Alaeddin’e Konya’da Fiitiivvet salvarini giydirmistir. Fiitiivvetin Anadolu’ya
girmesi ve Ahi teskilatinin olusmasinda biiyiik emegi gecen Mecdiiddin ishak ise o giinlerde vefat
etmistir (1221)%2,

Seyh Sadreddin-i
Konevi

Biiylik muhaddis ve mutasavvif Seyh Sadrettin Konevi 1209 yilinda Malatya’da diinyaya
geldi. Babas1 Mecdiiddin shak Selguklu sarayinda sehzadelere hocalik yapmistir®. Annesi Giiher

Hatun’nun ise Selguklu sarayma mensup oldugu nakledilir.

Konevi, ailesinin imkanlarindan yararlanarak donemin 6nemli hocalarindan ders ald1, dini ve

felsefi ilimler alaninda iyi bir 6grenim gérdii. Bunlarin arasinda basta gelen isim Muhyiddin ibnii’l-
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Arabi idi. Onunla miinasebetlerinin Konevi’nin hayati ve fikri gelisimi {izerinde 6nemli etkileri

olmustur.

Mecdiiddin ishak’in Malatya’da 1221 yilinda vefati iizerine ibnii’l-Arabi’nin onun dul esiyle
evlendigi ve Konevi'nin iivey babasi oldugu rivayet edilir. Ibnii’l-Arabi, Konevi ile birlikte 1227
yilinda Malatya’dan Sam’a gogtii. Burada egitimine devam eden Konevi, Seyh Evhadiiddin-i
Kirmani’ye de uzun yillar hizmet etmis, beraber Anadolu seyahatleri yapmus; 1233 yilinda Ibnii’l-
Arabi’nin izniyle Evhaddiiddin-i Kirmani ile birlikte Misir’a gitmistir. Misir doniisic Kirmani
Bagdat’a gitmis Konevi ise Sam’da kalarak burada dersler vermeye baslamistir. Ibnii’l-Arabi’nin
1240 yilinda vefatindan sonra bir siire daha Sam ve Halep bolgesinde kalan Konevi muhtemelen

1242 yilindan sonra Konya’ya gelerek yerlesmistir.

Sadreddin Konevi, islam felsefesinden tasavvufun en derin sahalarina, tefsirden hadise kadar
eserler vermis, Selguklu ve Osmanli egitim sistemini derinden etkilemis; birgok talebe yetistirmistir.

Osmanli’nin ilk miiderrisi Davud-1 Kayseri (6.1350) Konevi’nin talebesi kabul edilir.

Mevlina
Celaleddin-i Rumi

Mevlana Celaleddin-i Rumi, 30 Eylil 1207°de Belh’te dogdu. Lakabi Celaleddin’dir.
Efendimiz anlamindaki “Mevidna” unvani onu yiiceltmek maksadiyla sOylenmistir. Babasi
Sultanii’l-Ulema Bahauddin Veled (6.1231), Hatibogullar1 ad1 verilen soylu bir siilaleye mensuptur.
Bahauddin Veled, Mevlana ii¢ yasinda iken, Harizmsah Alaeddin Muhammed (1200-1220) ile
arasinin agilmasi sonucu Belh’ten Nisabur’a oradan da Bagdad’a gitmistir. Bagdad’da Seyh
Sihabiiddin Suhreverdi ile goriismiis; ardindan Kife yoluyla Mekke ve Medine’ye gegmis, haccini
eda ettikten sonra Sam-Halep yoluyla Erzincan’a; Erzincan’dan da Malatya’ya gelmislerdir.
Mevlana on sekiz yasinda Malatya’da iken Gevher Hatun’la evlenmis, aile daha sonra Larende'ye
(Karaman) giderek burada yedi yil kalmis ve Alaeddin Keykubad’in davetiyle Konya’ya
yerlesmistir®*. Bahauddin Veled’in, Konya’da bulundugu dénemde, daha énce Bagdad’da goriistiigii,
Fiitiivvet teskilatin1 yaymak amaciyla Anadolu’ya gelmis olan Seyh Sihabiiddin Suhreverdi ile bir

kez daha goriistiigii rivayet edilir.

Asil iniinii babasinin 6liimiinden sonra kazanan Mevlana, yirmi yasina kadar babasinin
himayesinde tasavvuf terbiyesi ile yetismisti. Onun 6liimiinden sonra, Konya’da bulunan bir diger

onemli mutasavvif Seyyid Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi (6.1241), Mevlana’nin hocaligini
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iistlendi®®. Dokuz y1l hocalik yapan bu sahsin &liimiinden sonra bes yil yalmiz kalan Mevlana, 1244

yilinda Konya’da Sems-i Tebrizi ile tanist: ve onunla dost oldu (1244)%°.

Mevléna ile Sems arasindaki yakin dostluk Eflaki’ye gore ¢cekemeyenler tarafindan Sems
oldiiriiliince sonra erdi (1247)%’. Acisii biraz olsun dindirmek i¢in Mevlana, Selahaddin Zerkib
(6.1258) ile muhabbete basladi. Dostlugun akrabalifa doniismesi i¢in Selahaddin’in kizi Fatma
Hatun’un Sultan Veled ile nikahlandig: ifade edilmektedir®. Bu siirecin sonunda Mevlana, talebesi
Celebi Hiisameddin ile sohbetlere devam etmis ve meshur Mesnevi’yi yazmistir™®. Mesnevi’nin

bitimiyle iyice yorgun diisen Mevlana 17 Aralik 1273 te vefat etmistir®.

Mevlana Celaleddin’in tesirleri, oglu Sultan Veled (6.1312) ve torunlari vasitasiyla
Oliimiinden sonra da devam ettirilmistir. Sultan Veled’in bir tarikat haline doniistiirdiigi Mevlevilik,

Anadolu beylikleri ve ge¢ donemde Osmanli topraklarinda yayilma imkan1 bulmustur®.

Mevlana’nin sonraki dénemde etkisini devam ettirmesine imkan saglayan bir diger etken de
yazdig1 eserlerdir. Onun en fazla taninmis iki eseri Mesnevi ve Divdn-1 Kebir dir. Alti cilt olarak
kaleme alinan Mesnevi Mevlana’nin dine bakisini ve tasavvufi hikmetleri icermektedir. Diger
eserlerinde de Mevlana’nin diisiince yapisi hakkinda bilgi bulmak miimkiindiir. Mesela, o,
Rubailer’de Allah askini cezbeli bir sekilde dizelere dokmiis, Fihi Ma Fih’de vahdet-i viictd
anlayisina yakin bir tarzda Allah sevgisini, peygamber sevgisini n plana ¢ikarmis, halkin sordugu
sorulara cevaplart ve sohbetlerinin bulunmasi agisindan siyasi ve fikrl diisiincesini gostermesi
yOniiyle biiylik onem arzetmis, Mecalis-i Sab’a’da ise insanligin dogusundan itibaren meydana gelen

ibret verici olaylar1 yedi vaaz seklinde ortaya koymustur.
Hact Bektas-1

Veli
Bektasilik’in kurucusu olarak kabul edilen Haci Bektag-1 Veli’nin 1200’14 yillarda
Nisabur’da dogdugu tahmin edilmektedir®?. Yasadigi dénemde ¢ok da popiiler olmayan bir hayat
siirdiiren Hac1 Bektas-1 Veli 1271 yilinda Sulucakarahdyiik’te bugiinkii tekkesinin bulundugu yere
defnedilmistir. Her ne kadar Osmanli kronikleri onun vefatini daha ge¢ bir donemde gosterseler de,

Asikpasazade onun hicbir Osmanliyla gériismedigini kesin olarak vurgulamugtir®®,

Hac1 Bektas’in bazi eserler kaleme aldigi da bilinmektedir. Bu eserler, Makalat, Fevaid,
Fatiha Tefsiri, Serh-i Besmele ve Sathiye olmak iizere bes adettir. Bunlarin arasinda en taninmisi
olan Makaldt on bir bolimden miitesekkildir® . Velayetnime’de Haci Bektas-1 Veli’nin bes
halifesinden bahsedilir. Hac1 Bektas-1 Veli’nin Ahiler, onlarin seyhi Ahi Evran ile daima sohbet ve

temaslarda bulundugu, Evhadiligin kurucusu ve lideri Fiitiivvet teskilatinin seyhi olan Evhadiiddin-

32



I Kirmani ile yakinligi bilinmektedir. Menakib-1 Evhadiiddin-i Kirmani’de Hac1 Bektas, Kirmani’nin
iyiliklerine mazhar olmus bir Tiirkmen seyhi olarak zikredilmektedir®®. Nitekim bu bilgileri
Velayetndme de teyit etmekte, Hac1 Bektas’in Anadolu’ya geldigini bizzat Kirmani’nin kiz1 Fatma
Baci haber vermektedir. Bunun yaninda Hac1 Bektas’in Anadolu Ahilerinin seyhi olan Ahi Evran ve
yine bir Ahi Seyhi olan Edebal ile yakin arkadas olduklar1 bilinir. Hac1 Bektas’in ilk 6grencileri ayni

zamanda birer Ahi idiler®®.

Fahreddin-i Iraki, muhtemelen 1213 yilinda Hemedan’in Kumcén

koyiinde dogdu. Daha gok Iraki nispesiyle tamnur. Kiiltiirlii bir aileye mensup ~ Fanreddin- fraki
olarak ¢ok 1yi bir 6grenim gordii. Geng yasinda devrin revagta olan ilimlerini 6grendi. Daha on yedi
yasinda iken Hemedan’daki Sehristan Medresesi’nde ders vermeye basladi. Once Irak-1 Acem’e

(Iran), oradan Hindistan’m Multan sehrine daha sonra Dehli’ye ve oradan tekrar Multan’a gitti®.

Multan’da yirmi bes y1l boyunca seyhi Bahaeddin Zekeriya’ya (6.1262) hizmet etti ve onun
kiztyla evlendi. Seyhi vefat edince Iraki, onun halifesi olarak yerine gegmis, devamli surette siir
okumasi nedeniyle kendisini g¢ekemeyenlerin onu Multan emirine sikdyet etmeleri iizerine

Multan’dan ayrilmistir®®,

Iraki deniz yoluyla Umman’a, daha sonra da Hicaz’a giderek hac farizasini yerine getirip
buradan; 6nce Sam'a, daha sonra da Tirkiye Selguklu Devleti’nin baskenti Konya’ya gelerek
Sadreddin-i Konevi'nin hizmetine girip Fusisu'l-Hikem ve Fiitihdti'l-Mekkiyye derslerine devam
etmeye baslamistir. Bu derslerden edindigi ilham ile tasavvuf diisiincesinin en énemli eserlerinden
biri olan Lema’dr isimli eserini Konya’da kaleme almistir. Lema ’dt’tan onun vahdet-i viicad
diistincesine goniilden bagl bir sofi oldugu anlasilmaktadir. Iraki’nin Fiitiivvet konusunda hocalari
Suhreverdi, Konevi, Kirmani ile ayn1 diisiincede olmas1 muhtemeldir. Ahi Evran ile ¢agdas olan ve
birbirlerine yakin ¢evrede yasayan, ayni kaynaktan feyz alan Iraki, muhtemelen defalarca Ahi Evran

ile goriismistiir.

Iraki, Muiniiddin Pervane'nin (6.1277) oldiiriilmesinden sonra Anadolu’da bas gosteren
karisikliklar1 diizeltmek amaciyla 1278'de ilhanl devlet adami Semseddin Ciiveyni (6.1285) ile
goriismiis, daha sonra Misir’a gitmistir®®. Misir’da kaldigr siire icinde Memluklii sultaniyla iyi
iliskiler kurmustur. Kendisine miirit olan Misir Sultan1 ona “Seyhii's-Stiytih” unvani vermistir. Iraki,

bir siire sonra oradan Sam’a gegmistir. Burada Memluklii sultanina bagl olan Sam’1n ileri gelenleri,
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ulema ve mesayih tarafindan karsilanmistir. 23 Kasim 1289°da Sam’da vefat etmis; Salihiyye

mezarliginda Ibnii'l-Arabi'nin tiirbesi yanima defnedilmistir™.

Diger Ulema ve Kigiler

Ahi teskilatinin XIII. ve XIV. ylizy1l Anadolu tarihinde etkileri ve toplumsal rolleri oldukca
barizdir. Bu topraklarda Ahiligin hayat bulmasinda, basta Selguklu Sultanlari 1. Giyaseddin
Keyhiisrev, 1. izzeddin Keykavus ve 1. Alaeddin Keykubad olmak iizere, Ahi Evran ve Evhadiiddin-
1 Kirmani gibi kurucu seyhlerin yaninda bir¢ok emir, alim ve seyhin biiylik emek ve gayretleri

olmustur. Bunlardan ikisi, Ahilige 6nemli destek verdikleri i¢in asagida kisaca incelenecektir.

Ahi Evran’in yakin arkadaslarindan biri, Tirkiye Sel¢uklularinin en biiyiik ve en yetkili
emirlerinden Celaleddin Karatay’dir. Ahilerle yakin dostlugu olan ve Ahi Evran’in hapisten
kurtarilmsini saglayan Celaleddin Karatay, kiiltiirel yonden de ahileri desteklemis; yaptirmis oldugu
medreseyi ahilerin yonetimine birakmig, burada uzun siire miiderrislik gorevini Ahi kokenli
miiderrisler yiiritmiistiir. Nitekim Konya’nin ileri gelen ahilerinden olan Ahi Efsahiiddin bu

medresenin seyhligini deruhte etmistir.

Ikincisi, Uc bolgelerde Tiirkmen ve Ahilerin en biiyiik koruyucusu durumunda olan Denizli
Uc Beyi Mehmed Bey de Ahi Evran’in ¢evresindeki devlet adamlarindandir. Bu zat Ahi Evran’in

bir donem Denizli’de yaninda kaldig1 beylerdendir.

MOGOLLAR ve AHILIK*

Tiirkiye Selcuklu Devleti 1243°te Kdsedag Savasi’nda Mogollara karsi agir bir hezimete
ugrayinca, Anadolu’da idare fiili olarak Mogollarin eline gegmistir. Ahilerle Mogollar arasindaki ilk
miicadelede hemen bu savasin akabinde Kayseri’nin kusatilmasi sirasinda yasanmistir. Bu donemde
tutuklu olan Ahi Evran Mogollarla yasanan miicadelede yer almasa da dgrencisi ve miintesibi olan
pek ¢ok ahi, bu saldirilar sirasinda Mogollar tarafindan 6ldiiriilmiis veya esir edilmislerdir. Ozellikle
cok sayida ahinin yasadigi Kayseri’yi zapt edince Mogollar, miinhasiran Ahiler ve Bacilara ait
isyerleri ile evlerini yagmalamis; yakip yikmuslardir’. Kendilerine karsi sehri savunan on binlerce
insan &ldiirdiiriilmiis, genc erkeklerle kizlar esir edilerek gotiiriilmiistiir’2. Mogollarn Kayseri’yi
zapti sirasinda esir aldiklart hanimlardan biri de Baci teskilatinin lideri Fatma Bac1’ydi. Ahi Evran’in
karist ve Evhadiiddin-i Kirmani’nin de kiz1 oldugu rivayet edilen Fatma Baci yaklagik 18 yil

3

Mogollarin elinde esir kalmistir . Ahilerin Mogollar tarafindan oldiiriilerek teskilatlarinin

dagitilmasi, kurduklar diizenlerinin bozulmasi, birgok ahinin Mogollara esir diismesi ile yapilan

* Bu kisim Yrd. Dog. Dr. Mustafa Akkus tarafindan yazilmistir.
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zuliimler ahiler tizerinde olumsuz etki birakmis; Mogollara duyulan nefret ve diigmanligi uzun siire

canli tutmustur.

Anadolu’nun Mogollar tarafindan istilasi sirasinda hapiste bulunan Ahi Evran, 1245°te II.
Gryaseddin Keyhiisrev’in Oliimiinden sonra saltanat naipligine getirilen Celaleddin Karatay’in
emriyle, diger tutuklularla birlikte serbest birakilmistir. Ahi Evran, hapisten ¢iktiktan sonra dnce
Denizli’ye gitmis, sonra da Konya’ya gelmistir. Konya’da Mogol tahakkiimiiniin artmasiyla buray1
terk ederek Kirgehir’e yerlestigi bilinmektedir. Kirsehir’de yasantisini siirdiiren Ahi Evran, gerek
sofi ve gerekse bir Ahi reisi ve egitimcisi olarak teskilatlandirdigi esnaf ve sanatkérlara sanat ve
ticaret ahlakin1 6gretip, onlar1 tek bir amag ve tek bir ¢at1 altinda toplamak suretiyle Mogol istilasi
altinda her gegen giin biraz daha kaosa siiriiklenen Anadolu’da huzur ve giiven ortamin1 gelistirmeye

calisip, ahilere yasama ve direnme giicli agilamistir.

II. Giyaseddin 6liince yaslar kiiglik olan ii¢ oglu adina naibu’s-saltana makaminda bulunan
ve onlarin migterek saltanat slirmelerini saglayan Celaleddin Karatay’in 1254’te olimiiyle II
Izzeddin Keykavus ve kardesi IV. Riikneddin Kilicarslan arasinda saltanat miicadelesi basladi.
1254’te Konya’da iktidar1 ele alip Mogollar ve Mogollar tarafindan destek goren kardesiyle
miicadeleye baslayan II. izzeddin’in Ahilerin de destegiyle siirdiirdiigii miicadelesi, Sultan Hani
yenilgisiyle (1256) sekteye ugramis ve Abhiler ikinci defa Mogollardan agir bir darbe yemislerdir.
Sultan Han1 Savasi’nin akabinde Baycu Noyan Konya’ya gelmis ve orada Mevlana ile goriismiis,
Mevlana’nin himmetiyle -Mevlevi kaynaklarina gore- Konya Mogollarin yagma ve katliamindan
kurtulmustur’®. Bu sirada Hélag Han, Bagdat seferi hazirliklar1 icinde oldugu igin Anadolu’daki
orduyu da ¢agirmis, Baycu Noyan da Sultan Hani Savasi’ndan sonra Konya’da fazla duramayip
Anadolu’yu terk etmek zorunda kalmistir. Bunu firsat bilen II. Izzeddin Keykavus Mogollarin
onlinden Bati Anadolu’ya kagmisken tekrar Ahi ve Tiirkmenlerin destegiyle Orta Anadolu’ya
donmiis ve Mogollarla miicadeleye baslamistir. Fakat II. izzeddin’in Ahilerin biiyiik destegiyle
gosterdigi miicadele cabalar1 da bosa gitmis, Mogol ve Mogol yanlhilarimin yardimlariyla IV.
Riikneddin Kilicarslan 1260°da tek basina Konya’da tahta gegmistir. Bundan sonra Mogol yanlisi
olan yeni iktidarin Ahi Evran’a ve Ahilere rahat vermeyecegi tabii idi. Hemen ardindan bu yeni
iktidar kendisine karsi olan giiclerle, 6zelliklede Ahiler ve Tiirkmenlerle miicadeleye baslamas,
Mogollara itaat etmeyip karsi ¢ikan basta Ahi Evran olmak tizere bircok Ahi’yi Mogollarin Kirsehir

valisi olan Cacaoglu Nureddin eliyle de katlettirmistir (1261)°.

Anadolu’nun istilast ve Ilhanl tahakkiimii altina girdigi donemlerde Mogollara karsi en

onemli miicadeleyi veren ziimre siiphesiz Ahilerdir. Anadolu’da var olan dini ve tasavvufi
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zimrelerin Mogollara bakislarinda 6nemli farklar bulunmaktadir. Ancak Ahiler istilanin

baslangicindan itibaren Mogol tahakkiimiine cephe almis, her alanda miicadele etmislerdir’®.

Ahiler, yogun olarak uc bélgeler olmak iizere Anadolu’nun birgok sehrinde emniyet ve
giivenligi saglamislardir. Selguklu iktidarinin askeri ve idari giicliniin zayifladigi ve Anadolu’da kaos
ortaminin hiikiim stirdiigii donemde sehirlerin huzur ve giivenini saglayarak 6nemli bir fonksiyon

““

icra etmislerdir. Bu siiregte Anadolu’yu gezen ibn Battuta “... bu iilkenin adetine gére bir sehirde

hiikiimdar bulunmadigi takdirde hiikiimeti ahiler yonetir” demektedir’’.

Mogol istilanin basladig1 1243 yil1 ve akabinde Ilhanli tahakkiimiiniin daha agir hissedilmeye
basladigi 1277 yilindan sonra vuku bulan olaylar, Selguklularin Anadolu iizerindeki hakimiyet ve
otoritesini tamamen kirdi. Bu durum Anadolu’daki sosyal, iktisadi, dini ve tasavvufi bir ziimre olan
Ahilerin sehirlerdeki ehemmiyetini daha da arttirarak Ahi tesekkiillerinin ayni zamanda sehirlerin
silahl1 kuvvetleri haline gelmeleri sonucunu dogurdu. Boylece Anadolu’daki bir¢ok sehrin idare,

ydnetim ve emniyeti Ahi reislerinin kontrolii altina girdi’®.

OSMANLI ve AHILIK*

Osmanli’nin
Kurulusunda Ahiler

Osmanli Devleti, kendisinden énce kurulan Tiirk ve Islam devletlerinden sosyal, askeri,
ekonomik alanlar basta olmak iizere degisik konularda etkilendigi gibi bircok miiesseseyi de miras
olarak almigtir. Bilhassa Tiirkiye Selguklularindan aldigi en énemli kurum Ahilik olup Osmanl

Devleti’nin kurulusundan XIX. yiizyilin baglarina kadar varligin1 ve etkisini muhafaza etmistir.

Selguklu hakimiyetinin 1243 Kd&sedag Savasi sonrasi Anadolu’da yavas yavas zayiflamaya
baslamasi sonucu ortaya ¢ikan Anadolu Beylikleri doneminde, Ahiler de Anadolu’da yerel egemen
otorite olarak s6z sahibi olmaya baglamislardir. Kisaca Ahiler devlet otoritesinin zayifladig: yerlerde
siyasi ve askeri yoOnlerini daha ¢ok 6n plana ¢ikarmiglar, hatta Ankara ve ¢evresinde 1290-1354
tarihleri arasinda hiikiimet bile kurmuslardir’®. Bu sirada Konya, Bursa, Sivas ve Kayseri gibi
Anadolu’nun 6nemli sehirlerinde de Ahilerin hiikiimet iizerindeki etkisi ¢ok artmistir. Ahiler etkili

olduklar1 gehir, kasaba ve koylerde Anadolu Tiirkmen Beylikleri ile birlikte Mogol baskist ve

* Bu kistm Dog. Dr. Selim Hilmi Ozkan tarafindan yazilmistir.
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zulmiiniin Anadolu halki iizerindeki olumsuz etkilerini azaltmaya c¢alismiglar, uc bolgelerinde
Mogollarin 6niinden kacarak gelen Tiirkmen gruplarina yeni yerlesim yerleri a¢ip onlarin sosyal ve

80

ekonomik hayata katilmalar1 konusunda destek olmuslardir ®. Anadolu’nun Tiirklesmesi ve

[slamlasmasinda 6nemli bir yeri olan ve Asikpasazade’nin zikrettigi dort gruptan birisi de

Ahilerdir®!,

Osmanli Devleti tarafindan Bizanshilardan alinan ve ahalisi Hristiyan olan sehir ve
kasabalarin yalniz niifus ¢ogunlugu itibariyle degil, iktisadi faaliyetin karakteri, kiiltiir ve yasayis

sekli itibariyle de Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda Ahilerin biiyiik rolii olmustur®.

Osmanli Devleti’nin kurucusu ve devlete adin1 veren Osman Gazi (1302-1324), donemin
onemli sahsiyetlerinden biri, ayn1 zamanda bir Ahi olan kayin pederi Seyh Edebali’dan Fiitiivvet
salvarmi giymistir. Oglu Orhan Gazi ve torunu Sultan I. Murad (1362-1389) da Ahi’dir®. Netice
itibariyle Osman Gazi’nin gevresinde, basta kaympederi Seyh Edebali (6.1326) olmak iizere Tursun
Fakih (6.1326), Candarli Halil Hayreddin (6.1387), Davud-1 Kayseri (6.1344 veya 1350), ve Kara
Riistem gibi birgok Ahi liderinin yer almasi1®*, Ahilerin Osmanli Devleti’nin kurulusundaki etkisini

gostermesi bakimindan yeterlidir.

Abhilerin, Osmanlilarin kurulup gelismesindeki rolii o derece bilyiik olmustur ki, I. Murad
déneminde kurulan yenigeri teskilatimin kryafetinde Ahi bash@ kullaniliyordu®. Bu anlamda
Osmanli Devleti, Ahilerden gerek Anadolu’da gerekse Balkanlardaki fetih ve genisleme siirecinde
etkin bir sekilde yararlanmistir. Yani Ahilerin iktisadi ve igtimai yonlerinin yani sira “alperen, gazi,
yigit, ayyar” denilen askeri ozellikleri de mevcuttur ve bu durum Osmanli Devleti’nin kurulusg
asamasinda da kendini gostermistir. Osmanl timar defterleri incelendigi zaman bir¢ok timar sahibi
Ahi karsimiza ¢ikmaktadir®®. Ahiler bu askeri yonlerinin yani sira ordunun lojistik faaliyetlerinde de
yer almiglardir. Mesela Ahi gelenegine bagli loncalar, ordu sefere ¢ikacagi zaman askerin ihtiyag
duydugu levazimlari tedarik etmek i¢in “orducu” adi altinda kendi iiyelerinden kimseleri seferlerde
gorevlendirmistir®’. Kesin olmamakla beraber bu uygulama 1. Murad déneminde baslamis ve

yeniceri ocaginin kaldirilmasina kadar da devam etmistir®,

Ahilik Anadolu ve Rumeli’de Tiirk-
Islam Dayanismasimi Organize Etti

Ahiler, Osmanli Devleti’nde Sultan I. Murad zamanindan itibaren, devletin i¢timai hayatinda
daha etkin gekilde yer almaya baglamiglardir. Sultan I. Murad bizzat Ahilik kusagi kusandig1 gibi,
Ahi Musa adinda birisine de kendi eli ile kusak kusatmis ve bir arazi tahsis ederek onu Malkara’ya

Ahi tayin etmistir®®. Edebali’nin kardesi Ahi Semseddin, ilk vezirler arasinda bulunan Alaeddin Pasa,
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Seyh Edebali’nin Ahi Mahmut namindaki oglundan olan torunu Nizameddin Ahmet Pasa,
Sinaneddin Yusuf Pasa, Candarli Halil Hayreddin Pasa ve sonraki devirlerde Hac1 ivaz Pasa gibi
XIV. yiizyilin basma kadar yetismis bulunan birgok vezir de Ahi geleneginden gelmektedir®.
Osmanli Devleti’nin kurulusunda iktisadi, siyasi ve askeri alanlarda yer alan Ahi teskilatina beylikten
devlet olmaya gecisi sirasinda yavas yavas siyaset ve askerlikten el ¢ektirilmistir. Bilhassa Fatih
devrinden itibaren Ahiler tamamen siyasi bir gili¢ olmaktan ¢ikmis; esnaf birliklerinin islerini

diizenleyen “lonca” ad1 verilen klasik Osmanli esnaf teskilat1 seklini almistir®.

Ahiligin asil amaglarindan birisi, insanlarin diinya ve ahirette huzur igerisinde olmalarini
saglamaktir. Ahiler, zengin ile fakir, iiretici ile tiikketici, emek ile sermaye, millet ile devlet, kisaca
toplumun biitiin fertleri arasinda dengeyi gdzetmeyi temel felsefe edinmislerdir®. Bu amagcla
Osmanli doneminde de Ahiler sadece mesleki ve iktisadi bir organizasyon olmanin &tesinde sosyal
ve toplumsal sorumlulugu olan bir yap1 olarak da karsimiza ¢ikmaktadir. Ahiligin ortaya ¢ikisini,
yeserdigi cografyayi, tarihsel-toplumsal fonksiyonlarini dikkate almadan, sadece bir esnaf teskilati
olarak kabul etmek bu kurulusun sosyal yoniinii géz ardi etmek olur. Halbuki Ahilik, baslangig
itibariyle yardimlagma — dayanisma ruhunu tasiyan, ortadan kalkmis olan Anadolu siyasi birligini ve
toplumsal yapisini yeniden kurmaya c¢alisan, siyasi, dini, sosyal ve askeri yonii de olan cok
fonksiyonlu bir kurumdur®®. Fakat Ahilik, zamanla iktisadi ve sosyal yonii daha agir basan bir

miiessese haline donlismiistiir.

Daha 6nce de izah edildigi gibi Osmanli Devleti’nin kuruldugu yillarda “Ahiyan-1 Rum”
olarak bilinen Anadolu Ahileri bir¢ok kdy ve kasabada Miisliiman halkin maneviyatinin yilikselmesi
i¢cin ugragsmislardir. Donemin sartlar1 diisiiniildiigli zaman, Anadolu halkinin en ¢ok ihtiya¢ duydugu
seylerin basinda maneviyatlarinin yiikseltilmesi gelmektedir. Cilinkii Mogol baskis1 ve zulmii altinda
inleyen Anadolu insan1 aym zamanda yerinden, yurdundan ve isinden olmustu. Iste boyle bir
durumda Anadolu Ahileri daha devletin kurulus asamasinda bile {izerlerine diisen sosyal
sorumluluklart donemin kendine 6zgii sartlari igerisinde yerine getirmislerdir. Ahilerin sosyal hayata
sagladiklar1 katkilarin basinda, Tiirkmen kitlelerinin iskanlarinin sosyal dokuya zarar vermeden
saglanmasi gelmektedir. Ahi birlikleri, farkli kiiltiir degerlerine sahip kitleler, birbirlerine karsi
catigmaci bir tavir i¢cinde bulunan gruplar1 uzlastirmada ve Bizanslilara kars1 Tiirklerin ¢ikarlarini
korumada etkin rol almislardir. Ahilik kurumu genglere mesleki egitimin yani sira ahlak ve deger
egitimi de vererek onlar1 kotiiliiklerden korumaya calismistir. Boylece kurum olarak devlete sosyal

ve toplumsal alanda katk1 saglamistir %,

Osmanli cografyasinin her tarafinda insa edilen Ahi zaviyeleri, Anadolu ve Balkanlarda

Islam’1n yayilisina katki saglarken, yolculara da kapilarini agarak bunlari evlerinde, konaklarinda ve
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zaviyelerinde misafir etmislerdir. Mesela bir Ahi toplulugunun bulundugu bir yere baska bolge ya
da tlkelerden birisi geldigi zaman onu ya evinde misafir eder veya biitiin Ahiler ortak hazirlik

yaparak o kisilerin ihtiyaclarini karsilarlardi®.

Ahilikten Lonca
Sistemine

Ahiligin lonca teskilati haline gelmesi Fatih doneminde, Ahilerin siyasi yapidan el
cektirilmesi ile birlikte ortaya c¢iktigi sOylenebilir. Osmanli loncalari, Ahi gelenegine bagliliklarini
devam ettirirken yavas yavas kendi esas mesguliyet alanlar1 olan esnaflarin teskilatlanmasi igine
agirlik vererek lonca sistemine gecis asamasini da tamamlamislardir. Osmanli devlet anlayisi ve
diinya ticaret sisteminin degismesi Ahilikteki bu degisimi de zorunlu kilmistir. Aslinda bu durum
Osmanli Devleti’nin kendinden 6nceki devletlerden aldigi miras1 daha kurumsal hale getirmesi ve
olgunlagtirmasindan bagka bir sey degildir. Bu ag¢idan loncalar sanat sahiplerinin kendi aralarinda
kurduklart bir diizen ve birliktir. Esnaflarin 6zel isleri i¢in toplandiklar1 odaya da lonca denilmeye

baslanmistir®,

Localarda Mesleki Yapilanma

Ahilik, Osmanli merkezi yonetiminin biitiiniiyle giiclenmesinden sonra, mesleki bir yap1
icerisinde esnaf kuruluslar olarak varhigim1 devam ettirmistir®’. Her sehir, kasaba ve yerlesim
yerindeki meslek gruplari ayri ayri birlikler olusturmuslardir. Yani Osmanli Devleti’nde her mesleki
grup bir lonca altinda teskilatlanmistir. Kiigiik sehirlerde benzer mesleklerin tek bir lonca altinda

faaliyet gosterdigi de olmustur.

Loncalar yoneticilerini kendi iiyeleri arasindan segmekteydiler. Bu, toplumsal mutabakat ve
demokrasi uygulamasinin da giizel bir 6rnegi olmustur. Lonca teskilatinin yoneticilerine, Ahilik’te
oldugu gibi “kethiida”, yardimcisina ise “yigitbasr” denirdi. Kethiida segilebilmek i¢in en az ii¢ usta
yetistirmek gerekliydi. Her loncanin yiiriitme kurulu diyebilecegimiz bir heyeti olurdu. Bu heyet,
meslekte ustalik derecesine yiikselmis, bes y1l mesleki kariyeri olan, meslektaslari tarafindan diiriist,
namuslu ve ahlakli bilinen kisilerden secilirdi. Kethiida da bu heyet arasindan segilirdi. Her usta bu
se¢imde goriis bildirme ve oy kullanma hakkina sahipti. Se¢cim sonuglar1 kadi tarafindan tasdik
edilirdi. Yigitbasilar da kethiida gibi se¢imle is basina gelirdi. Yigitbasi’nin vazifesi kadinin
tasdikinden sonra fiilen baslardi. Esnaf herhangi bir sorunla karsilastig1 zaman ilk olarak yigitbasiya

miiracaat eder, eger sorun ¢oziilmezse durum kethiidaya bildirilirdi.
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Loncalar devletin belirledigi kurallara uyduklart gibi, kendi kalite standartlarin1 da ortaya
koyarak loncaya iiye olan esnafin bu kurallara uymasini zorunlu tutarlardi. Belki diinyada ilk kalite
standard1 olma 6zelligine sahip olan II. Bayezid (1481-1512) tarafindan ortaya konan “Kanunndme-
i Ihtisab-1 Bursa” bu konuda giizel bir érnektir. Bu kanunnamede esnaflarin uyacaklar kurallar basta
olmak iizere, satilan mallarda bulunmasi gereken 6zellikler, hangi malin hangi fiyattan satilacagi gibi

daha bircok bilgi mevcuttur®®,

Lonca, devletin ortaya koydugu kurallara uymakla beraber kendi iiyelerinin haklarini
korumakla da miikellefti. Lonca teskilat1 kendi {iyelerinin haklarmi korurken kalite, adalet, saygi,
ahlak, diiriistliik gibi degerlerden taviz vermeden tiiketicilerin haklarimi da korumustur. Clinkii bir
esnaf malin1 satarken onu istedigi fiyattan satamazdi. Loncanin belirledigi kar payina uymakla
yiikiimlilydli. Zaman zaman “narhi” yani bir malin hangi fiyattan satilmasi gerektigini devlet
belirlerdi. Istanbul ve tasrada narh tespitinde o kazanin kadisinin dnemi biiyiiktii. Baz1 mallarmn
temininde sikint1 ¢ekildigi zaman, tasra ileri gelenleri kadinin gozetiminde narhi aralarinda tespit
ederlerdi®. Ayrica lonca stokguluk/ihtikar'® yapilmasina da izin vermezdi. Malin diizenli bir sekilde

piyasada dolasmasini ve yeter miktarda bulunmasini da denetlerdi.

Osmanli Lonca teskilati, arz talep iliskisinin diizenli sekilde isleyisini kontrol ettiginden yeni
isyeri ve diikkan agilmasini ihtiyaca gore belirlerdi. Bunun igin her isteyen istedigi yerde diikkan
veya is yeri agamazdi. Hatta esnaf isini biiyiitiirken bile loncadan izin almakla miikellefti. Ciinkii arz
fazlasi, fiyatlarin diismesi ve esnafin zarar etmesine sebep olacagi gibi talep fazlasi da fiyatlarin asir

sekilde yiikselip tiiketicinin zarara ugramasina neden olabilirdi.

Osmanli lonca sisteminde, ¢irakliga kabul edilen kimse burada siki bir egitimden gegirilirdi.
Bu egitim siiresince isin tiim incelikleri kendisine dgretilirdi. Ciraklar mesleki egitimin yani sira o
isin ahlaki ve dini egitimini de alirdi. Her ¢irak bu isini bir ustanin kontrol ve denetiminde
gerceklestirirdi. Yaklasik ti¢ yil siiren ¢iraklik egitimini basarili sekilde tamamlayan kimse kalfalik
mertebesine ylikseltilirdi. Kalfalik ustaliga atilan ilk adim oldugu i¢in lonca bagkaninin da katildig:
bir toplant1 ile sedd/kusak baglama merasimi diizenlenir; ¢irakliktan kalfaliga gegen gence son olarak
uymas1 gerek mesleki ahlak kurallarini iceren birtakim nasihatler yapilirdi. Kalfaliga ytikselen ¢irak
yaklagsik ii¢ yilda kalfalik yapar ve bu siire zarfindan isini diizgiin yaparsa kendisine merasim ile
ustalik yapma icazeti verilirdi. Bu merasime harici ve dahili iistatlar, diger esnaf kahyalari, sehrin
miiftiisii ve kadis1 ile birlikte sehrin ileri gelenleri ve halktan bir¢ok kimse katilirdi. Merasimin

101 “ancak diikkan agma izni

sonunda ustalik iznini alan kalfa kendi isyerini agma hakkina sahip olur
devletin miisaadesine tabi oldugu icin bu izni de almas1 gerekirdi. Esnaf kethiidas1 diikkdn agmak

isteyenlerin durumunu incelerdi. O esnaf grubunda olanlar tarafindan izin verilirse, devletin de izni
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ile diikkkan acilirdi. Her sehir, kasaba, kdy ve mahallelerdeki diikkdn sayis1 belliydi. Bu say1

asilmamaya calisilirdi'%,

Loncadan Gedik
Sistemine ve Odaciliga

Ahi birliklerinin ve loncalarin sadece Miisliimanlarin teskilatlandigi bir yapi1 olarak
varliklarini stirdirmeleri XVII. yiizyila kadar devam etmistir. Osmanli Devleti’nin simirlari
genisleyip hem Anadolu hem de Balkanlar’da niifus yapisi gesitlenmeye baslamasi ile birlikte sosyal
yapisinda da birtakim degismelerin meydana geldigi goriilmektedir. Osmanli Devleti’nin
gayrimiislimler {izerindeki hakimiyet alan1 genisledikce sanat ve sanatkarlar cogalip dallari arttikga
Miisliiman ve Miisliman olmayan ayrimi daha fazla siirdiiriilememistir. Clinkii farkli dinlerden
olanlarin birlikte ticaret ve ortaklik yapma ihtiyaci ortaya ¢ikmustir. Iste Osmanli ydneticileri bu
durumu goz 6niine alarak hem iktisadi alanin canlanmasini1 saglamak, hem de iki grubun ortak bir
noktada birlesmesini temin etmek amaciyla Ahilik inang ve kiiltliriinden de ¢ok fazla taviz vermeden
yeni bir sistem ortaya koymuslardir. Bu, din ayrim1 gozetilmeden kurulan ve eski niteliginden biiyiik
farki olmayan yeni sisteme “gedik” denmistir. Gedik adi1 verilen bu diizende elinde esnaf veya
zanaatkar belgesi olmayan kisilerin yeni diikkkan agmasi yasaklanmistir. Tekel ve imtiyaz anlamina
gelen gedik, sahiplerinin isleyecegi isi baskalarinin isleyememesi ve satacagi seyi baskalarinin
satmamas1 kosulu ile hiikiimet tarafindan verilen senedin i¢indeki hiikiimlerin kullanilmasi ve
yiiriitiilmesidir. Osmanli Devleti’nde resmi terim olarak gedik kelimesine 1727 yilinda rastlanir.
Ama gedigin tekelci karakteri cok daha dncesine dayanir. Bu anlamda tespit edilebilen en eski gedik;
1653'te Silivri'deki firinc1 esnafina verilen diikkan gedigi ile 1659'da Istanbul'da camci esnafina

verilen gediklerdir'®,

Diikkéan a¢gma isi, devletin iznine bagliydi. Herkes diikkan agamazdi. Esnaf kethiidas1 diikkan
agmak isteyenlerin durumunu incelerdi. O esnaf grubunda olanlar tarafindan izin verilirse, devletin
de izni ile diikkan agilird1. Her sehir, kasaba, kdy ve mahallelerdeki diikkan sayis1 belliydi. Bu say1
asilmamaya ¢alisilirdi!®®, Gedik bigiminde esnaflik ve sanatkarlik 1860 yilina kadar siirmiistiir. Ozet
olarak gedik, sanat ve ticaret ile ugrasabilme yetkisidir. Gediklere ait izin, devir vb. seylerde hiikiimet

yetkilidirt®,

Yaran Odalar:

Ahiligin ve Osmanli lonca sisteminin Anadolu koy, kasaba ve bazi kaza merkezlerindeki

Osmanlidan kalan en 6nemli kiiltlirel miraslarindan birisi yaran odalaridir. Ahilik ve Osmanli

41


https://tr.wikipedia.org/wiki/Esnaf
https://tr.wikipedia.org/wiki/Zanaatkar

loncalari, sadece sehirlerdeki esnaf teskilatlarinin islerini diizenlemekle kalmamis ayni zamanda
kazalar, kasabalar ve kdylerde esnaf arasindaki dayanismay1 daha fazla artirmak amaciyla yaran
odalar1 olarak varligii siirdiirmiistiir. Hatta bunlar cumhuriyetin kurulusundan sonra da Corum,
Yozgat, Kirsehir, Isparta, Konya gibi birgok Anadolu sehrinde uzun siire varligini devam ettirmistir.
Miistakil bir “ydrdn odasr” oldugu gibi haftanin veya daha ¢ok ayimn belirli giinlerinde “yaran
geceleri” adi altinda esnafin ileri gelenleri bir esnafin evinde/konaginda toplanarak sohbet ve
aralarinda mesleki konusmalar yaparlardi. Gecenin bir bdliimiinde de o sehrin 6nde gelen bir din

adamu dini bir sohbet yapardi. Yaran geceleri daha ¢ok gecelerin uzun oldugu kis aylarinda yapilirdi.

Selguklu ve Osmanli’nin mirasi olan yaran odalarinda kdy veya kasabaya gelen kimseler en
iyi sekilde agirlanirdi. Yaran odalar1 ayni zamanda kiiltiirel etkilesimin en iyi paylasildig1 yerler
olmuslardir. iletisim araglarmim ¢ok kisith oldugu bu dénemde gelen misafirler, gezdigi gérdiigii
yerler hakkinda cesitli bilgiler aktararak halkin ve toplumun bilgilenmesinde de 6nemli bir gorev ifa
etmiglerdir. Bu odalar Ahi zaviyelerinden farkli olsa da onlarin yaptig1 sosyal fonksiyonlar1 yerine

getirmislerdir'%

. Ciinkii Osmanli cografyasmin en iicra koselerine kadar yayilan ve daha ¢ok yol
gecis giizergahlarinda kurulan Ahi zaviyeleri buna benzer fonksiyonlar1 zaten daha Tirkiye
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IKINCI BOLUM
AHILIGE GORE EKONOMI, YONETIM ve ARABULUCUK
Ahilik; ferdi ve toplumsal sahada faaliyet gerceklestiren bir kurulustur. Basta mesleki, ahlaki

ve egitimle alakali olmak tizere ekonomi, yonetim ve arabuluculukla ilgili hususlar bunlar1 takip

etmistir.

“Ahilikte alin teri mukaddestir.”

AHILIK ve EKONOMI*

Genel anlamda meslek tegkilatlanmasi olarak bilinen ve bu ¢ergevede degerlendirilen Ahilik
esasen faal ve dolayisiyla iiretken bir hayati ilke edinen bir anlayisa dayanmaktaydi. Bunun igin her
ahinin mutlak surette bir mesleginin olmasi sartti. Bu durum, Ahilik sisteminin iretimi dnceleyen bir

anlayisa dayandiginin agik bir gostergesidir.

Bireylerin birbirleri ile uyumlu ve dayanigsma iginde hareket etmesini temel ilke edinen Ahilik
diisiincesi, bu baglamda bireylerin siirekli i¢cinde bulundugu toplumun temel ihtiyaglarini

karsilayacak tarzda faaliyette bulunmasini1 6ngérmektedir.

Bu baglik altinda Ahilik siteminin iktisadi hayata bakisi, temel prensipleri ile iiretim ve
tilketim boyutu ve Ahiligin iktisadi yaklasiminin mevcut iktisadi diigiincelerle kiyaslamasina yer
verilecektir.

Ahiligin Iktisadi
Ilkeleri
“Temeli Islam inancindaki zekat uygulamasina dayanan
ahilik sistemine gore, ihtiyag¢ disi 81 gr altin degerinde mala
Sahip olan kiginin, bunun 1/401 oraminda zekdt vermesi
emredilmistir. Bundan amag¢; sermayenin belli ellerde
toplanmasina firsat vermeden iiretime aktarilmasi ve béylelikle

toplumda sosyal refahin arttirilip, barisin tesis edilmesidir.”

“ Bu kisim Prof. Dr. Mehmet Karagiil tarafindan yazilmistir.
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Sosyal sorumluluk suuruna sahip iyi insan modeline dayanan Ahilik T
teskilat1 ilkelerinin, belirli prensiplere bagl is ahlakindan olustugunu ifade Olmak
etmek miimkiindiir. Ahilikte is ahlaki ve iktisadi diisiince, iireticinin iriiniiyle biitiinlesmesini
hedefleyen, liriine ruhundan bir seyler vermesini ama¢ edinen bir anlayisa dayanmaktadir. Bu
baglamda Ahiligin diisiince sisteminde iktisadi amag; daha fazla iiretip daha ¢ok kazanmak degil,
kaliteli tirlinden vazge¢gmeden gerektiginde iiretim miktarina ve fiyatlara sinirlama getirmek
suretiyle, iireticiyi ve tiiketiciyi dengeli bir sekilde korumak seklinde 6zetlenebilir!. Ahilik soz
konusu hedeflerine ulasabilmek icin bir dizi temel prensipler gelistirmis ve bunlar1 higbir esneklige
mahal vermeden uygulamustir. Ilgili prensipleri; kanaatkarlik, iddihardan yani stok yapmktan

kaginma, ig birligi, i¢ denetim ve standardizasyon sistemi olarak 6zetlemek miimkiindiir.

Bugiin gerek bireysel, gerek kurumsal ve gerekse devlet diizeyinde siyasal anlamda
kanaatkarligin olmayis1 yasanan mevcut sorunlarin yegane sebebi durumundadir. Ciinkii gliniimiiz
diinyasina hakim olan kapitalist iktisadi diisiincenin temel amaci olan kar1 doruklastirmanin menfi
etkileri dikkate alindiginda, kanaatkarligin ne denli 6nemli bir davranis sekli oldugu agikca
goriilecektir. Clinkii kdr1 doruklagtirma amaciyla iktisadi faaliyetlerini siirdiiren firmalar, gerek
calistirdiklar1 personelin, gerekse ticari ortaklarinin haklarini yeterince dikkate almadiklar1 gibi,
cevresel faktorlerin tiikenmesi ya da kirlenmesi konularinda da gerekli hassasiyeti gostermedikleri
bilinmektedir. Tam bu noktada Ahiligin temel ilke olarak kabul ettigi kanaatkarlik; hem oteki
insanlarin haklarini dikkate almada, hem de ¢evre konusunda ¢ok daha duyarli olmada gerekli temel

diisiince sekli olarak karsimiza ¢cikmaktadir.

Kanaatkarlik diisiincesini, toplum adma fazla ¢alismamak, miskin bir hayat veya azla
yetinmek seklinde ele almak son derece yanlis olacaktir. Aksine Ahilik, devamli faal olmay1 ve
toplumun zaruri temel ihtiyaglar i¢in siirekli ¢alismay1r ongdrmektedir. Buradaki kanaatkarlikla,
bireysel anlamda asir1 zenginlesmenin yerine, toplumsal kalkinma hedeflenmektedir. Diger bir ifade
ile kisilerden sosyal sorumluluk geregi, sadece kendi sahsi ¢ikar1 i¢in degil, ait oldugu toplum, iilke

ve devlet i¢in de 6zveriyle caligmasi 6ngdriilmektedir.

Iddihardan (Yastikalty)
Kacinmak

Bugiinkii diinyada hakim iktisadi sistem olarak kabul goren ve uygulanan kapitalizmin temel
acmazi, K. Galbraith’in belirttigi iizere; iiretim meselesini olmasina ragmen, boliisiim sorununu

¢dzememis olmasidir?. Boyle bir adaletsizlige neden olmamak icin Ahiligin ilkelerini icinde
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toplayan Fiitiivvetname’de yastik alt1 olarak ifade edilen, ihtiya¢ dis1 fazla sermeyenin saklanmasi,

biriktirilmesi, iddihar edilmesi tavsiye edilmemistir®.

Diger taraftan Ahi esnaf ve sanatkarlari i¢erisinde bagkalari aleyhine zenginlesme hos goriilen
bir tutum degildir. Bu sebeple ahilik sistemi kapitalizme déniismemistir®. Onun yerine toplumsal
kalkinma hedeflenmistir. Temeli islam inancindaki zekat uygulamasina dayanan bu diisiinceye gore;
ihtiyac dis1 81 gr altin degerinde mala sahip olan kisinin, bunun 1/40’1 (kirkta bir) oraninda zekat
vermesi emredilmistir. Bundan amag; sermayenin belli ellerde toplanmasina firsat vermeden iiretime

aktarilmas1 ve boylelikle toplumda sosyal refahin arttirilip, barigin tesis edilmesidir.

Yoksullugun ve agligin, giiniimiiz diinyasinin en temel iktisadi sorunlarinin basinda yer
almas1 konusunda hi¢ kuskusuz genis bir ittifak mevcuttur. Ote yandan azgelismis iilkelerin en fazla
sikintiya diistiikleri ekonomik sorunun sermaye yetersizligi ve dis bor¢ oldugu da bilinen bir baska
gercekliktir. Haliyle gerek yoksullugun giderilmesi, gerekse biitiin giincel iktisadi sorunlarin ¢6zimi
icin sermayenin tabana yayilmasi temel sarttir. Bunun da gerceklestirilmesinde iddihardan

kacinmanin énemi inkar edilemez®.

Is birligi ve

Dayanisma
Orta Cag Avrupasi’nda, bugiin ise biitiin diinyada gegerli olan serbest rekabet ve asir1 kar etme
saikine karsilik, Ahilik ilkelerinin hakim oldugu Osmanli toplumunda esnaflar arasinda yardimlagsma ve
dayanigsma prensibi gegerliydi. “Can ve mal ortakligi” olarak adlandirilan bu sistem; “Orta Sandigi” ile
viicut bulmustur. Bu sistemde kazancin sahsiligi s6z konusu degildi. Dolayisiyla esnaflarin, gelirlerinin
zaruri ihtiyaglarindan fazlasini Orta Sandiklarinda toplamalari tavsiye edilmis ve buralarda biriken gelir,

teskilatin ortak sermayesi olarak islem gormiistir.
Bu sermaye, teskilat i¢in ihtiya¢ duyulan;

1. Hammaddenin temininde,

2. Yeni tezgahlarin kurulmasinda,

3. Yeni ise baslayacaklara gerekli aletlerin alinmasinda,
4

Yoksullara yardim eli uzatilmasinda kullanilmagtir®.

I¢ Denetim Sistemi

Stiphesiz boyle bir uygulamanin neticesinde, ilgili toplum i¢in yoksulluk, hirsizlik, sosyal
catigma vb. sosyal ve siyasal sorunlarin yasanmasi olasi1 degildi. Ciinkii boyle bir sistemin hakim

oldugu bir toplumda bugiinkii ifade ile olduk¢a yogun bir sosyal sermaye birikimi saglanmis
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olacaktir. Bu gerceklik ise sosyal ve siyasi problemlerin giindeme gelmesine engel oldugu gibi

iktisadi kalkinmanin da temel dinamigini olusturacaktir.

Ahilik teskilatinin 6ngdrdiigii liretim sistemi, higbir zaman sahsi kara, menfaate ve giicliiye
gore sekillenmemis, aksine toplumun refahi i¢in biitiin giiciiyle ¢calismaya, baskalar1 i¢in yeterli ve
kaliteli mal {iretmeye, adalet ve hak lizere paylastirma anlayisina gore tesis edilmistir. Boylesi bir

sistem ise zaman igerisinde kaginilmaz olarak siki bir i¢ denetim sistemini gelistirmistir.

Ahilik sisteminde gerek iiretilen mallarin kalitesi ve miktari, gerekse kisilerin is yeri
acabilmeleri Oncelikle devlet tarafindan, devletin ulasamadigi yer ve zamanlarda ise esnaf ve
zanaatkarlarin kendileri tarafindan denetlenmekteydi. Mesela, Osmanli iilkesinde bir kalfanin yeni
bir isyeri acabilmesi i¢in daha once deginildigi lizere Oncelikle bir heyet huzurunda ustaligini
ispatlamasi gerekiyordu. Hatta bu kalfa biitiin sartlar1 haiz olsa ve ustalik belgesini alsa dahi, sanatini
yliriitecegi uygun bir isyeri bulamazsa o zamanin deyimiyle “miinhal bir gedik yoksa” isyerini
acmasina miisaade edilmezdi. Ciinkii isyeri sayisi sinirlt olup bu sayinin artirilip artirilamayacagina

teskilat karar verirdi.

Ahi teskilatinda i¢ denetim, {iretilecek iiriin ve miktariyla ilgilidir. Bu dogrultuda teskilata
bagl isletmelerde iiretilecek mallarin ve bunlarin miktarinin 6nceden planlanmasi ve zaman zaman
smirlandirmalarin yapilmasi, Ahi teskilatlanmasinda tiretime iliskin kapsamli bir planlama siirecini

temsil etmektedir’.

Bugiinkii biiylik market sistemine benzer bir bigimde ayni ¢at1 altinda olmasa bile Ahilik
sisteminde benzer mallar1 veya hizmetleri iireten esnaf ve zanaatkarlar, aym carsida faaliyette

bulunmuslardir. Bu sistem sayesinde;

1. Esnaflarin birbirlerini kontrol edebilmeleri,
2. Saticilar arasinda fiyat ve mal kalitesi agisindan kiyaslama ortaminin olugmasi,

3. Esnaflarin kendi aralarinda yardimlagmalart miimkiin olmustur.

Bu sistem; tiiketicilere mallar ve fiyatlar arasinda karsilagtirma yaparak, en kisa zamanda en
iyl mali almasina imkan saglamistir. Ayrica Ahi Evran’in ve onun halifeleri olan Ahi
liderlerinin zaman zaman cars1 pazar gezerek mallar1 kontrol ettikleri bilinmektedir®. Aym
zamanda cemiyetin lideri konumunda olan Ahi Babalar, halkin taleplerine gore belirlenen

Ahilik kurallarini bir kanun gibi uygulamislar ve uygulatmislardir.
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Ahilik teskilati, iktisadi faaliyetler adina hangi amagcla ne iiretildigini, Wi
ne kadar iiretildigini ve hangi fiyattan satildigim denetlerken®, nasil iiretildigi =~ Standardizasyonu
konusunda da yogun c¢aba sarf etmistir. Giinlimiiziin en 6nemli iktisadi kazanimlarindan sayilan
standardizasyon sistemi, her gegen giin daha da yayginlagsmakta ve giderek 6nemi de artmaktadir.

[Ik olarak sanayilesme ile birlikte Bati Avrupa’da ortaya ciktigi iddia edilen iiriinde
standardizasyon sistemi, ¢cok daha onceki tarihlerde Ahilik sisteminin gecerli oldugu Osmanli
toplumunda bilinmekteydi'®. Fatih Sultan Mehmed’i izleyen I1. Bayezid doneminde yiiriirliige konan
Kanunname-i Iktisab-1 Bursa, bu konuda onemli bir belge niteligindedir’'. Osmanli Devleti’nde

tespit edilen standartlarin o donemde Kadi Sicillerine islendigi goriilmektedir.

Ahilik teskilatinda standartlarin altinda mal iireten ve tiiketiciyi zarara sokan kisiler, ikazlara
aldirmayip bu fiillere devam ettikleri takdirde; hatalarmin ciddiyeti nispetinde ¢esitli cezalara
carptirilmaktaydi. Bu cezalar, kendilerinin ve tiriinlerinin teshirinden baslayarak diikkkanlarinin esnaf
idarecileri veya ilgili kurumlar tarafindan kapatilabilmesine kadar varmaktaydi. Ikazlara uymayan
ve biiyiik hata yapan esnaflar i¢in “pabucu dama atilarak™ esnafliktan ihraca varan miieyyideler

uygulandig1 goriilmektedir.'?

Is Hayati ve
Is Ahlaka

Calisanin/ig¢inin hakkinin, alin teri kurumadan 6denmesi gerektigini savunan Ahilik sistemi,
calisanlarla caligtiranlar arasindaki daimi giivenin tesis edilmesini saglamistir. Boylelikle, kayda
deger diizeyde isci-isveren anlagmazliklar1 yasanmamistir. Bu da mutlak surette {iretimin nicelik ve

nitelik olarak artisina yol agmugstir'®,

Ahilik teskilatinda; isci, isveren ve miisteri her biri i¢in digerleri lizerinden para kazanilmasi
gereken “dtekiler” degil, bilakis “miisteri velinimet”, ¢alisan ise ona emanet bir kisidir. Dolayisiyla
her biri is hayatinda kisinin bireysel menfaati kadar, karsinin menfaatini de diisiinen bir tavir
sergilemekte ve kendisini bu konuda sorumlu hissetmektedir. Bugiin yasananin aksine, ¢atismaci ve

rekabetci bir anlayis yerine, dayanisma ve is birligi, karsilikli memnuniyet esas alinmaktadir.

Goriildiigl tizere Ahinin is hayatinda ¢alismanin 6ncelikli hedefi para kazanmaktan ziyade
etrafindaki insanlart memnun edebilmektir. Boylesi bir ¢calisma anlayisiyla esnafin kisisel anlamda

ithtiya¢ duydugu gelir zaten kendiliginden garanti edilmis oluyordu.

Boyle bir uygulamanin neticesinde, ilgili toplum i¢in yoksulluk, sosyal ¢atigma, hirsizlik vb.
istenmeyen hallerin oldukga azalacagi ortadadir. Ciinkii bu sistemin hakim oldugu bir toplumda

bugiinkii ifade ile ¢alisanlarla ¢alistiranlar arasindaki anlagmazliklarin ¢cok yogun siirmesi, mutlak
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surette lretimde nicelik ve nitelik olarak diislise yol actigi gibi, ticari ortaklar arasindaki
anlagmazliklarin olusturdugu giivensizlik ortami da ticari faaliyetlerin azalmasina ve iglem

maliyetlerinin artmasina neden olmaktadir',

Is ahlaki, bir meslekle ilgili herkes tarafindan uygulanmasa bile, akli olarak dogruluguna,
faydasina inanilan davranis ilkeleri biitiiniidiir. Ahlaki ilkeler, genelde yazili olmamakla birlikte
toplum tarafindan benimsendigi i¢in herkes tarafindan uygulanmaya caligilir. Aykirt hareket edenler
ise kinanma, ayiplanma, yalnizliga terk edilme, is birligi yapmama gibi yollarla toplum disina itilerek

cezalandirihir?®,

Bugiin iktisadi agidan geri kalmis toplumlara bakildiginda, sahip olunan ahlaki degerlerde
ciddi bir erozyon ve buna bagli olarak sosyal iliskilerde giivensizlikle birlikte sosyal ¢oziilmeler
gorlilmektedir. Bu toplumlarin arzuladiklar1 noktalara ulasabilmeleri, kendi iclerinde giiveni ve
saglikli iligki ortamin1 kuracak ahlaki ilkeleri benimsemelerine baglidir. Bu ilkeler ise haliyle kendi
degerlerinden beslenecektir. Bu konuda, her seyden once lriin kalitesi, is arkadaslarina karsi
hakkaniyetli ve yardimsever olma, miisterileri i¢in diirlist ve giivenilir davranma temel ilkeleri
olusturmaktadir.

Is boliimii ve
Uzmanlasma

Bati’da ilk defa Adam Smith’in Milletlerin Refahi (1776) kitabiyla giindeme gelen ve
bugiinkii cagdas ekonominin en temel ilkelerinden olan uzmanlagsma/ihtisas fikri, ¢ok daha 6nceki
yillarda Ahilik teskilatinin prensipleri arasinda yer almis ve yiizyillar boyunca basariyla
uygulanmustir. Is bdliimii; uzmanlasmay1 saglayarak verimlilik artisina imkan verirken, ayrica esnaf

ve zanaatkarlar arasinda disiplin ve oto kontrol sisteminin islemesine katki yapmaktadir.

Alaninda ihtisaslagsma, Fiitlivvetnamelerde yer alan temel bir prensiptir. Bu ilke, bir taraftan
iretimde uzmanlagsma saglarken, diger taraftan sik sik is degistirmenin, sebatsiz ve istikrarsiz ruh
haline sahip insanlarm bagvuracagi bir uygulama oldugundan hos karsilanmamist1l®. Ahilikte,

ustanin, ¢alisanlar1 miisterek bir yonetim anlayisina dogru sevk ettigini sdyleyebiliriz'’.

Her Ahinin mutlaka belli bir meslek {izerinde, girakliktan baslayip ustaliga varan bir meslek
hayatinin olmasi ilkesi, Ahiligin temel prensiplerindendir. Bu ilke sayesinde insanlar toplumda,
kazandiklartyla degil, ustaliklariyla itibar gérmiisler ve her Ahi icra ettigi meslegin toplumdaki yeri

ve Oonemi lizerinden kendisini toplumda konumlandirmaya ¢aligmistir.
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Bu anlayisin hakim oldugu bir sistemde kisilerin, bugiin oldugu gibi karlilig1 artan meslek
veya isler nedeniyle is degistirmeleri, hi¢bir sekilde tasvip edilmeyip, “para icin meslegini biraktr”
diisiincesiyle toplumda elestiriye maruz kalmislardir. Boylesi bir sistemde kisiler hayatlari siiresince
ayni meslegi icra edeceginden, her kisi yas1 ilerledik¢e mesleginin piri olma imkanin1 yakalamakta

ve uzmanlagma tam manasiyla gerceklesmis olmaktadir.

Usta-Cirak Iliskisi

Meslek sahibi olmay1 ve dolayisiyla iiretim yapmayi1 hayatin temel amaci goren Abhilik
diisiincesi, soz konusu liretkenligin aksamadan devamlilig1 i¢in ¢ok kati bir usta-girak iliskisi tanzim
etmigtir. Ancak bu sayede toplumun ihtiyag duydugu mesleki ustaliklarin siirdiiriilebilecegini
ongoren Ahilik sistemi, bu mekanizmayla kendi teskilatlanmasinin devamliligini da saglamig

oluyordu.

Sekli olarak mesleklerin organize olmasi niteliginde olan Ahilik teskilatinin, biitiin sistemini
usta-cirak iliskisi lizerine bina ettigi goriilmektedir. Bu yapilanmada, gerek kisisel ahlaki egitim,
gerekse mesleki egitim, mutlak surette usta ¢irak iliskisi diizleminden gerceklesmistir. Bu sistem
ayn1 zamanda teskilatin i¢ denetim mekanizmasinin temelini olusturmustur. Mesela, eger bir usta
hatasindan dolay1 ¢iragini isten att1 ise; ya o usta affedecek ve c¢irak geri donecek, ya da bagkasinin
kabul edebilmesi i¢in yine eski ustasinin izin vermesi zorunlu tutulmustur. Bu isleyis, sadece tiretim
endeksli bir iligkiyi degil, daha ziyade kurumsalligi destekleyen ve sorumluluk boyutu olan ¢ok daha
kapsamli bir iliski diizeyini yansitmaktadir. Bu sistemde c¢iraklar ustalarina, mesleklerine ve
teskilatin ilkelerine kars1 tam bir baglilik i¢inde yasamak zorundaydilar. Hatta ¢iraklarin bu egitimi,
sadece bir mesleki egitim degil, onun toplum igindeki davranisi, meslegine oldugu kadar ailesi ve
iilkesine kars1 olan sorumluluklarini igeren ¢ok genis bir yelpazede gergeklesiyordu. Cilinkii usta-

cirak iliskisi; isci-isveren dzelliginden ziyade, tam bir baba-ogul iliskisine dayanmaktaydi*®.

“Iki giinii esit olan ziyandadur”.

Hadis-i Serif

Ahilikte Uretim

Esasen iiretim, tiiketim ve paylasimdan olusan iktisadi hayata, Ahilik diislincesi, liretim
agirlikli yaklagsmistir. Ciinkii toplumlarin giicliniin ve bu manada varliginin teminati, gergeklestirdigi
tiiketim degil, liretim diizeyidir. Bu nedenle bireysel anlamda kanaatkar olmay: tavsiye eden Ahilik

anlayisi, iiretim konusunda miitevazi olmay1 higbir sekilde kabul etmemektedir. Ciinkii Ahiligin
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temeli olan Islam inancindaki “veren el alan elden iistiindiir” ilkesi geregi veren el olabilmek,

boylelikle iistiin ve giiclii bir hayat siirmek i¢in ¢calismak ve iiretmek tek yoldur.

Fiitlivvetnamelerde Ahiler i¢in ¢alisma azminin zarureti, alin teri, yani helal kazancin 6nemi
ve her Ahinin mutlaka bir meslek sahibi olmasi konular1 siddetle tavsiye edilmistir'®. Biitiin bu emir
ve Onerilerin sonug itibariyle iilkede tiretimi hem tesvik edecegi hem de siirdiiriilebelir kilacagindan

stiphe yoktur.

Iktisadin temel faaliyeti olan iiretim, Ahilik diisiincesinde son derece 6nemli bir yer tutmakla
birlikte, neyin ve ne kadar {iretilecegi konusunda kapitalist sistemden tamamen ayrilmaktadir. Bu
cergevede Ahilik sisteminde ¢aligsma ve tiretim, her firsatta tesvik edilirken, ne tiretildigi, nasil ve ne
kadar tiretildigi konulari devamli denetime tabi tutulmustur. Ahilik anlayisinda tiretim, zaruri ve helal
ihtiyaglarin karsilanmasi olarak degerlendirilmis, bu nedenle ihtiyagtan fazla ve helal olmayan {iriin

ve hizmetlerin iiretilmesi ve ticaretinin yapilmasi siddetle men edilmistir.

Ciinkii Ahilikte tiretimden amag kar degil, toplumsal fayda ortaya koymaktir. Ayrica makul
ihtiyaclarin ne kadar iiretilecegi yine belirli sinirlara baglanmistir. Bu cercevede Ahilik anlayisinda,
ihtiyaglarin smirsiz kabul edilerek tiiketimin kamgilanmasina paralel olusan asir1 talep i¢in iiretim
yapilmas1 ve bu surette olusan israf ve kaynaklarm yersiz kullanilmasi hi¢ hos karsilanmamistir?°,
Bu cergevede iretim, zaruri ihtiyaclarin bir fonksiyonu olarak degerlendirilmis ve gerektiginden
fazla iretimin yapilmamasi benimsenmistir. Boylelikle iiretici ve tiiketici dengesi korunmaya

caligilmastir.

Mal ve hizmet iiretiminden amag; asir1 kar elde etmek olmay1p, asil amacin iiretilen mal ve
hizmetle toplumun ihtiyaglarint en uygun yollarla karsilayabilmek oldugundan, iiriinlerin fiyati

kullanilan hammadde ve emege gore belirlenerek belli bir kér orani ile sinirlandirilmistir.

Ayrica ilgili triinlerin aracisiz olarak en ucuz sekilde tiiketicinin eline ulasabilmesi i¢in
iireticiden tiiketiciye dogrudan satis yontemi tercih edilmistir. Bunun i¢in her grup, mali iireten ve
pazarlayan esnaf icin ayr1 ayr1 bedesten olarak ifade edilen pazarlar olusturulmustur. Buralarda,
tiiketiciler, dogrudan iireticisinden ve bir¢ok benzer tiriinii bir arada bulundurarak hem kalite hem de

fiyat yoniinden karsilastirmak suretiyle dogru tercih yapabilme imkanina sahip olmustur?.,

Biitiin bunlar gerceklestirilirken devletin iktisaden bagimsiz olabilmesi i¢in, dis agik ve dis
bor¢la muhatap olmamasi amaciyla, toplumda kendi kendine yeterlilik 6nemli bir ilke olarak kabul

gormiistiir. Ote yandan Ahi iiretim birliklerinde, yerli mali iiretimine ve tiiketimine &ncelik verilmek
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suretiyle, iilke kaynaklarinin tam verimle g¢aligtirilmasi, giiclii ve bagimsiz bir iilke ekonomisi

olusturulmasi igin tesvik edilmistir?2.

Goriildiigii tizere Ahilikte ¢aligma ve iiretim siddetle tavsiye edilirken, bundan kisisel
zenginlik degil, devletin ve milletin refah1 hedeflenmektedir. Bilhassa devletin mal ve para
konusunda diger devletlere muhta¢ olmamasi i¢in Ahilerin bu konuya 6zel bir 6nem verdigi

goriilmektedir.

“Ayakkabinin ~ dahi  ne  kadar  siireyle
giyilebileceginin planlandig: Ahi teskilatinda, fiyat ve

Nitelik acisindan da standartlar dikkate alinir.”

Ahilikte Tiiketim
(Istihlak)

Uretimin yani sira iktisadi hayatin bir diger vazgecilmez faaliyeti kuskusuz tiikketimdir. Ahilik
diisiincesi, tiretimde oldugu gibi tiiketim konusunda da belirli ilkeler getirmis ve iktisadi hayati bu

cercevede bir biitiin olarak tanzim etmistir.

Bugiin hala toplumumuzda yer yer dillendirilen, “bir lokma bir hirka” yaklagimi higbir surette
Ahilik anlayisiyla uyusmamaktadir. Cilinkii Ahilik sistemi yukarida deginildigi iizere iiretim alaninda
aktif ve iiretken bir hayati1 6ngoriirken, tiiketim konusunda ise son derece miitevazi olmay: tavsiye
etmektedir. Ahilik diisiincesi, tiiketimi meaburi temel ihtiyaglarin bir geregi olarak kabul etmis, her
tiirlii gosteris ve israfa kacan tiiketimi hicbir sekilde hos karsilamamaistir. Bu ¢cergevede Ahi anlayisi,

ozellikle tiiketimde ihtiyag ve ihtirasi birbirinden ayirmistir.

Ahilikte iiretimde uygulanan planlama anlayisi, tiiketimde de kendisini gostermektedir.
Ayakkabimin dahi ne kadar siireyle giyilebileceginin planlandigi Ahi teskilatinda, fiyat ve nitelik
acisindan da standartlarin dikkate alindig1 goriilmektedir. Ayrica Ahi teskilatlanmasinda personel
temininden, denetim prosediirlerine kadar her alanda var olan planlama anlayisi, miisterinin tiiketim

kaidelerine de yansimistir?,

Ahilik, bireyin ihtiyaclarim1 karsilama konusunda ona hicbir sinirlama getirmezken,
toplumsal barig, dengeli kalkinma ve her tiirlii israftan kaginma adina kanaatkarlikla ihtiras1 kontrol

etmeyi hedeflemistir.
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Bugiinkii sistemde firmalarin, faaliyetlerini daha ¢ok para kazanabilmek amaciyla geliri
yiiksek olan toplum kesimi i¢in mal ve hizmet {iretme yoniine kaydirmasi, yine Ahilik sisteminde
kabul edilebilir bir uygulama degildir. Cilinkii bdylesi bir yaklasimda firmalar, dar gelirli yoksul
kesimin temel ihtiyaclarim1 karsilamak yerine, daha yiiksek kar i¢in zengin kesimin liiks ve israfa
kacan keyfi arzularini diger bir ifade ile ihtiraslarini tatmin etmeyi tercih etmektedirler. Dolayisiyla
firmalarin karlilig: i¢in dogadaki sinirh kaynaklar, yoksullarin zaruri ihtiyaglari yerine, zenginlerin
keyfi arzulari i¢in heba edilmis olmaktadir. Bu nedenle toplumda tiiketim alaninda israf ve liiksiin
oniine gecilmesi, genis yoksul kesimlerin temel ihtiyaclarinin ¢ok daha kolay kargilanmasina imkan

verecektir.

“Insamin simrsiz olan ihtiyaglar: degil,
ihtiraslaridir. Yukarida deginildigi tizere bunun
da Ahiligin temel ilkelerinden olan kanaatkarlhik

ile kontrol edilmesi gerekir”.

Ahi Tktisadi ve
Kapitalist Ekonomi

Bugiin Tiirkiye’de egitimi verilen kapitalist iktisat teorisine gore en yaygin ve genis kabul
goren iktisat tanimi: “Dogadaki kit kaynaklarla insanlarin sinirsiz ihtiyaclarini en {ist diizeyde
kargilamay1 amag edinen bir sosyal bilim” seklindedir. Burada insanlarin ihtiyaglarinin sinirsiz kabul
edilmesine karsilik, bunlari karsilayacak olan tabii kaynaklarin ise kit olarak 6ngoriilmesi, diinyada
iktisat adina bir ¢atismay1 kaginilmaz kilmaktadir. Onlenemez olan bu ¢atismanin ilk adimu, kapitalist
sistemin ilk hedefi olan karin artirilmasi i¢in fiyatlarin siirekli yiikselmesi seklinde olmaktadir. Oysa
insanin sinirsiz olan ihtiyaglari degil, ihtiraslaridir. Yukarida deginildigi {izere bunun da Ahiligin
temel ilkelerinden olan kanaatkarlik ile kontrol edilmesi gerekmektedir. Diger yandan dogadaki
kaynaklarin da kithgindan degil, ancak sinirliligindan s6z etmek miimkiindiir. Bu baglamda bugiin
diinyada yasanan aglik ve yoksullugun nedeni, mutlak kitlik ya da yokluk degil, paylasimdaki
adaletsizliktir. So6z konusu meselenin hallinde ise yine Ahi kiiltiiriinde 6nemli bir yeri olan “orta

sandigr” uygulamasiyla, yardimlagma ilkesi ¢6ziim olabilecek durumdadir.

Ahiligin 6ngordiigii iktisadi diisiincenin, esasen Islam’dan kaynaklanan iktisadi ilkelerden
olustugunu kabul etmek durumundayiz. Islam inancindaki yardimlasma, kul hakki, servet
biriktirmeme ve insanlara faydali olma ve ¢aligma/liretme emirleri, Ahilik diisiincesindeki iktisadi

diizenlemelerin temelini teskil etmistir.
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Kapitalizmde Amacg:
Sadece Kardir.
Bugiin diinyada ve iilkemizde hakim olan kapitalist ekonomik

diisiince geregi, birey ve isletme faaliyetinin tek hedefi karlilik ve para kazanma iizerine
kurgulanmaktadir. Ancak yapilan isin topluma nasil bir fayda sagladigi, hatta zarara sebep olup
olmadig1 yeterince hatta bazen hi¢ hesaba katilmamaktadir. Hedef karlilik olunca; maalesef para
kazanip zengin olmak i¢in pek ¢ok gayriahlaki ve yasa dis1 faaliyet, bir¢ok insan i¢in daha cazip hale

gelebilmektedir!

Ozellikle son yillarda toplumda artan; hirsizlik, aldatma, kapkagcilik, dolandiricilik, ihaleye
fesat karistirma, yolsuzluk, rant kollama, uyusturucu, kadin ve ¢ocuk ticareti, vb. birgok adi suglarin
artmig olmasinin, toplumumuzdaki “zengin ol da nasil olursan ol” seklindeki ekonomik temelli bir
anlayistan bagimsiz agiklanabilmesi miimkiin degildir.

Ahilikte Maksat:
Favdali olmakar

Ahilik diisincesinde insanlarin yaptigi isten oncelikli beklentisi, para kazanmaktan ziyade,
diger insanlarin herhangi bir mesru ihtiyacini karsilamaktir. Bu diisiinceyle gergeklestirilen iktisadi
faaliyetle kisi, diger insanlarin zaruri ihtiyacini giderecek bir mal ya da hizmet tirettigi 6l¢iide huzurlu
yasarken, kendisi i¢in ihtiya¢ olan geliri, mesru yoldan helal bir sekilde kazanmanin mutlulugunu
elde edecektir. Bundan dolay1 zenginligi esas alan toplumsal deger yargilarinin, insanlara faydali
olma ve iiretme yoniine ¢evrilmesi gerektigi ortadadir.

Bu cercevede kapitalist sistem “iktisadin ahlaki yoktur” demesine karsilik, Ahilik kiiltiirtinde
ekonomik faaliyetlerin mutlak surette ahlaki degerlere bagli olmasi sart kosulmus, yasadisi ve
gayriahlaki yollarla, insanlara zarar1 olabilecek iiriin ve hizmetlerin iiretilmesi ve ticaretinin
yapilmas1 men edilmistir. Bu agidan, lilkemizde ve diinyada iktisadi faaliyetlerde para kazanma
amaci i¢in ara¢ haline gelen, “bir is olsun da nasiul olursa olsun” anlayisinin (!) tersine cevrilerek,
evvela amacin insanlia faydali bir is tiretmek, devaminda ise buna bagli bir rizik kazanmak seklinde

degismesi gerektigi, toplumsal baris ve kalkinma i¢in temel sarttir.

Rekabet ve Dayanisma

Uretimin amaci, kar1 doruklastirarak sermeyenin tekellesmesini temin etmekten 6te, daha cok
insanin bu siiregte istihdam edilmesi ve devaminda ortaya ¢ikan mal ve hizmetten yararlanabilmesi
olmak zorundadir. Mesela; ayni sermaye ve imkanlarla kurulacak projeden biri; % 5 karli ve 100
kisiye istihdam saglarken digeri ise % 20 karli ve 25 kisiye istihdam saglamaktadir. Bunlardan ilki,

insan merkezli bir yatirim iken, digeri sermaye merkezli bir yatirim teknigidir.
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Bugiiniin liberal kapitalist sisteminin en temel ilkesi olan “tam rekabet anlayisi” ve bunun
sartlar1 olan atomize, homojenlik, mobilite, agiklik ve benzerinin hi¢ birisi gercek diinyada
olmadigindan, uygulamasi ve kabul edilmesi miimkiin olmayan bir yontemdir. Dolayisiyla 6n sartlar
gerceklesmeyen tam rekabet uygulamasi, milli ve milletleraras: piyasalarda hakim kilinmast,
glicliiniin karsisinda zayifin ezilmesine sebebiyet vereceginden, bu sistemin tatbik edilmesi sosyal

baris1 saglamayacagi aciktir.

Oysa Ahilik diisiincesinde hedef, rekabet adina giigliiniin gii¢siizii ezmesi ve piyasadan
dislamasi degil, bilakis glicliiye karsi gii¢siiziin korunmasidir. Bu manada liberal sistemin 6ngordiigii
rekabet yerine Ahi anlayisi, “yasat ki yasayasin” anlayisiyla dayanigsmayi, yardimlasmayi ve
isbirligini toplumda tesis etmeyi amag¢ edinmektedir. Ahi teskilati, bunu orta sandig1 olarak ifade
edilen yardimlagma sistemiyle hayata ge¢irmistir. Bugiin milli ve milletlerarasi bankalarin devlet ve
milletin nezdindeki yeri ve rolii dikkate alindiginda, kamu ve bireyler iizerinde olusturdugu finansal
tehdit ve mali ylik karsisinda, orta sandig1 uygulamasinin ne denli gerekli ve yerinde oldugu ¢ak daha

iyi anlagilacaktir.

Ahilikte Beseri ve
Sosyal Sermaye

Bugiinkii iktisat yazininda son yillarda giderek daha fazla yer bulan beseri ve sosyal sermaye
kavramlarmin, {ilkelerin iktisadi ve sosyal kalkinmalarinda ihtiya¢ duyduklan fiziki ve finansal

iktisadi degerler yaninda ¢ok daha 6nemli bir rol listlendigi goriillmektedir.

Ahilik Ilkeleri ve Sosyal Sermaye
Bir ekonomide ferdin liretime katkis1 ¢cer¢evesinde gerekli olan bilgi, becert, tecriibe ve saglik
diizeyi “beseri sermaye” olarak ifade edilmektedir. Ote yandan yine bireyin sahip oldugu beseri
sermaye birikimini ne amagla, nerede, kimin i¢in ve nasil kullanilacagini belirleyen “sosyal sermaye”
ise toplumdaki kisiler ve kurumlar arasi1 giivene dayali iligkilerin yogunlugu olarak kabul

edilmektedir.

Gecmisten bugiine iktisadi, sosyal ve askeri alanda belli bir giice ulasabilmis biitiin
toplumlarin ortak 6zelliklerinin yogun bir sosyal sermayeye sahip olmalart oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Ciinkii her bir millet, ekonomik kalkinmasi i¢in gerekli olan sosyal sermaye disindaki
diger sermayeleri ve iktisadi tretim faktorlerini disaridan temin edebilme imkanina sahiptir.
Dolayisiyla disaridan karsilanamayan tek iiretim unsuru sosyal sermayedir. Ciinkii sosyal sermaye,
bizatihi toplumun kendisine ait ve ona yon veren ahlaki degerlere, kiiltiirel ve siyasi yap1 ile aldig:

egitime gore sekillenmektedir. Bu degerlerle beslenen; toplumsal hosgorii, sosyal sorumluluk,
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karsilikl1 fedakarlik, adalet ile karsilikli ve gelecege duyulan ortak giiven olgusu gibi maddi olmayan
pozitif degerlerin oynadigi roliin miispet etkisini, hi¢gbir alanda gérmezlikten gelmek miimkiin
degildir?*,

Iktisadi kalkinma i¢in bu denli olmazsa olmaz sart olan sosyal sermayeyi olusturan ekonomik,
sosyal ve kiiltiirel etkenlerin neler oldugunu iyi analiz etmek gerekmektedir. Bu baglamda, Ahilik
teskilatinin sahip oldugu, ahlaki yapinin ve gelistirdigi kisiler arasi iliski diizeyinin, ilgili toplumda
olusturdugu kisi ve kurumlar arasi iliskinin niceligi ve niteligi, hi¢ kuskusuz yogun bir sosyal
sermaye birikiminden bagka bir sey degildir. Ahilik sistemi, {iyelerinden hep dogruluk, comertlik,
misafirperverlik, hosgorii, fedakarlik, insana saygi, yardimlagma, hak, adalet, vicdan hiirriyeti,
esitlik, algak goniilliliik, millet i¢in yasama, dindar olma, utanma duygusuna sahip olma, yalan
s0ylememe, icki icmeme, zina yapmama gibi toplumsal barisi tesis edici ve gliven diizeyini arttirici
ahlaki degerlere sahip olmalarini istemektedir. Dogal olarak bu tiir ahlaki degerlere sahip olabilen
bir toplumda kisilerin hayata bakis1 ferdiyetci bir ¢izgiden ziyade toplumsal ¢izgide olacaktir. Bu
demektir ki kisiler davranislarinda ferdi ¢ikarlarindan once ¢evresindeki kisilerin ¢ikarlarini ve
menfaatlerini dikkate alacaklardir. Bu da sosyal sorumlulugun gelismesini ve sosyal sermaye
birikiminin belli bir diizeye ulastigin1 yansitan en bariz gostergelerdir®.

Bir iilkede dayanismanin, miisamahanin, sevginin yerlesmesi, ancak toplumun ortak degerleri
olan orf, adet ve ahlaki kurallara uyulmasi nispetinde gergeklesir. Anadolu’da Ahilik teskilatinin
yasadig1r ve bu kaidelerin uygulandigr donemlerde, adil ve hak iizere gelir dagilimi saglanmus,
bdylelikle milli biitlinliiglin temelleri atilmigtir. Anadolu’da yasanan bu huzur ve zenginlik Bati’da
da yanki bulmustur?®,

Gortldiigii izere, Bat1 lilkelerindeki ekonomik muhtevali akademik ¢alismalara son yillarda
konu olan sosyal sermaye olgusunun, yiiz yillar 6nce Ahi teskilatlanmasi ile Osmanl toplumunda
yer ettigini acik¢a gorebilmekteyiz. Osmanli’nin ulasmis oldugu iktisadi, siyasi, kiiltiirel ve askeri
gelisme diizeyi, kendi ¢aginda oldugu gibi, bugiin dahi biitiin kesimler tarafindan imrenilerek bakilan
bir diizeydeydi. Ulasilan bu merhalenin maddi bir¢cok unsurlarindan bahsedilebilir. Ancak asli olan,
Ahilik teskilatinin katkilariyla iilke i¢inde toplum baris1 saglanarak, bugiinkii iktisadi ifade ile sosyal

sermaye birikiminin yeterli diizeye ¢ikarilmis olmasidir.

Ahilik ve Beseri
Sermaye

Modern ¢agda fiziki, beseri ve sosyal sermaye olarak adlandirilan sermaye kavraminin,
tarihte Ahilik teskilati biinyesinde iyi insan modeli ile ¢oziimlendigine sahit olmaktayiz. Cagdas

iktisat yazininda beseri sermeye olarak kabul edilen egitim ve {iretim iligkisi, Osmanli Devleti’nin
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sosyoekonomik hayatin1 dizayn eden Ahilik teskilatinin vazgecilmez 6zelliklerindendi. Yeterli ve
kaliteli iretimin, saglikl1 bir sosyal yap1 olusumunun ve giivene dayali devlet-millet iliskisinin, ancak
iyl insan modeli ile ¢bziilebilecegine inanan Ahilik teskilatinda kisilik ve mesleki egitim sistemin
tamamina hakimdi.

Ahilik sistemindeki egitim, bugiinkii ifadesiyle tam bir “hayat boyu egitim” esasina
dayanmaktaydi. Cocukluktan baglayan bu egitim siireci, Ahinin biitiin hayatin1 kapsayan bir 6zellige
sahipti. Ahilik egitim sisteminin amaglarini asagidaki sekilde siralamak miimkiindiir:

1. Diiriist ve ahlakli vatandaslar yetistirmek,

2. Tiiketime degil, iiretime meyilli vatandaslar yetistirmek,

3. Meslek ve sanat becerisi olan kisiler yetistirmek,

4. Gerektiginde vatan savunmasi ve otorite boslugunun doldurulmas: i¢in askeri gii¢
hazirlamaktir.

Cirakliktan baslanan ve “Iyi insan modeline” dayanan Ahilik egitim sisteminde; toplumsal
degerler, adabimuaseret kurallari, toreler, adetler, temel dini bilgi dersleri yer almaktaydi. Ayrica
Kur’an bilgisi yaninda diiriistliik, temizlik, edebiyat ve giizel yaz1 yazma ile musiki de egitimin bir
parcasi olarak degerlendirilmekteydi.

Gorildigt sekliyle, Ahilik sisteminde bugiin beseri sermaye olarak ifade edilen ve
toplumlarin iktisadi ve sosyal kalkinmalarinda temel ihtiyag¢ olan egitim sistemi, Ahiligin en yaygin
ve en uzun siireli devam eden bir 6gretim uygulamasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. S6z konusu
egitimle, oncelikle kaliteli bir birey ve onun olusturdugu giivenilir bir toplum hedeflenirken, ayni
zamanda hayat boyu Ogretime dayanan mesleki egitimle kaliteli iiretim garanti altina alinmig
oluyordu.

Ahilik teskilati, tistlendigi vazifeler ¢er¢evesinde bugiin; sanayi ve ticaret odalari, esnaf ve
sanatkarlar birligi, is¢i ve isveren sendikalari, Tiirk Standartlar1 Enstitiisii vb. bir¢ok iktisadi kurumla
birlikte, Milli Egitim Bakanligi, Calisma ve Sosyal Giivenlik Bakanligi ile Tirk Silahli Kuvvetleri
gibi daha birgok kurumun alanina giren faaliyetleri tek basina basariyla icra etmistir. Bugiin
onlarcasimin yetersiz kaldigi islerde, tek bir kurumun biitiin vazifeleri rahatlikla ifa edebilmesinin
altinda, uzlagmaci ve giivene dayal bir anlayisin yattig1 belirtilebilir. Bugiin ¢alisan1 koruma adina,
bir tarafta igveren, diger yanda is¢i sendikasinin ¢atigmaci bir anlayisla yaptig1 pazarliktan, ¢alisanin
ve igverenin ne elde ettigini iyi sorgulamak gerekmektedir.

Tiirkiye’de Ahilik konusunda giiniimiizde yapilan anma programlarinin yayginlagmasinin
gelecegimiz adina umut verici gelismeler oldugu bir gercektir. Ancak bu programlardan miisahhas
sonuglar alabilmek icin 6ncelikle, hakim olan ve Tiirk-Islam deger yargilariyla uyusmayan;

toplumsallig1 degil bireyciligi, fayday1 degil kari, paylagsmay1 degil biriktirmeyi, tiretmeyi degil liiks
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tiiketimi, zayifa destek olmak yerine rekabetle onu ortadan kaldirmay1 ilke edinen mevcut kapitalist
hayat anlayisiyla olan iligkileri yeni bastan gézden gegirmek gerekir.

Bu baglamda, 6zellikle toplumun kendi kiiltiir kotlarindan farklilasan, deger yargilarinin
yeniden 0zgiin haline dondiiriilmesi gerekmektedir. Ciinkii toplumlarin davramis kaliplar1 sahip
oldugu deger yargilarindan beslenmektedir. Dolayisiyla Tiirk toplumunda en azindan iireten, tiikketen
kadar; susan konusan kadar, bilen cahil kadar, miitevaz1 kiistah kadar, vefakar sadakatsiz kadar, ilim
sahibi mal sahibi kadar deger gormedikge yapilabilecek fazla bir sey olmadigi muhakkaktir. Bu
sebeple iilkede Ahilik teskilatinin olusturulup isler hale gelebilmesi i¢in oncelikle Tiirkiye’de Ahi
kiiltiiriniin temeli olan Islam inang esaslarmin toplum tarafindan benimsenip yasanmasi gerektigi

bilinmelidir.

AHILIK ve YONETIM"*

“Ahilik;  nitelikli  bir teskilatlanma
modeline sahip, miisteriyi velinimet olarak
goren, miisteri odakli ve tiim yonleriyle denetim

unsurunu yagatan bir kurumdur.”

Bu boliimde Ahilik felsefesi, idari yonleri agisindan irdelenmistir. Bu baglamda Ahilik
felsefesinde teskilatin genel yapisi ve teskilatta yer alan isletmelerin yapis1 Ahilikteki miisteri odakli

uygulamalar ve tegkilatta olusturulan denetim yapisi konular ele alinmstir.

Ahiligin
Teskilatlanma Modeli

Ahilikte idari mekanizmanin isleyisi agisindan ele alinmasi gereken ilk konu, sistemin etkili
sekilde isleyebilmesi i¢in kurgulanan teskilatlanma modelidir. Teskilatlanmanin 6rgiit yapisi, sonraki
donemlerde tiim diinyada izlerini gosteren bir nitelik tasimaktadir. Bu yoniiyle Ahilik, gerek
teskilatlanma yapisi, gerekse teskilata dahil olan isletmelerin yapilanmasi agisindan farkli bir
teskilatlanma modeline sahiptir. Bu model, yiizyillar boyunca giiglii bir devletin varligina anlamli
katk1 saglayan, orgilitleme modeli bozulmaya bagsladikca devletin giiciinii kaybetmeye basladigi bir

yapilanmay1 ifade etmektedir.

“Bu kisim Dog. Dr. Ali Erbagi tarafindan yazilmigtir.
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Ahi teskilatinin teskilat yapisina teskilatin genel yapisi ve teskilatta yer alan isletmelerin

yapis1 olmak tizere iki agidan bakilabilir.

Teskilatin genel yapisit agisindan bakildiginda, kapsamli bir organizasyon semastyla
karsilasilmaktadir. Ahi teskilatina bagli biitiin merkezlerdeki Ahi babalarinin atanma ve azilleri,
Kirsehir’deki “Seyhii 'I-mesayih” adi verilen bir baskan1 tarafindan tasdik edilerek gerceklestirilirdi?’.
Bagka bir deyisle teskilatin baginda Kirsehir’de bulunan Ahi Seyhi vardi. Yasadigi donemde Ahi
Evran bir Ahi Seyhi idi. Onun hemen altinda ve ona bagl, her ildeki ¢esitli meslek gruplarina ait
biitiin Ahilerin lideri olan Ahi Baba vardi. Ahi Baba’ya bagli her kazadaki bir meslek grubunun lideri
olan Ahi bulunurdu?®. Ahi teskilatinin temel organlarindan birisi idare heyeti idi. Idare heyeti segimle
is bagina getirilen diger kurulus kademelerindeki yoneticilerle beraber alaninda olgunlasmis nitelikli
iiyelerden olusurdu. Uyelerle ilgili alinmis kararlar1 ve iiyeleri ilgilendiren gelismeleri inceler ve
gerekli onlemleri almaya ¢alisirdi?®. Umumiyetle bes kisiden olusan idare heyetinde Ahi Babanin
yanisira yigitbasi, is¢ibast ve ehli hibreler bulunmaktaydi. Ahi Baba ve Esnaf seyhi, alinacak
kararlarin idare heyetiyle beraber ana sorumlusuydu. Ahi Baba, esnaf ile ilgili sorunlari goriisiilmek
iizere idareye gotiiriirdii. Idare heyetinin ikinci azasi olan yigitbasi ise esnafin yetistirilmesi ve
riitbelerinin tayini, esnafa hammadde dagitimi, esnaf i¢i disiplin cezalarinin uygulanmasi, ustalarin
sed kusanma torenleri ve orta sandiginin idaresi hususlarinda Ahi babanin yardimcisiyds. Iscibast
ise, teknik isler sorumlusu olup esnaf kollarinda iiretilen iiriinlerin tetkiki, kalitesiz mamdiillerin yok
edilmesi ve standardizasyonun korunmasi ile ilgili iglerle ugrasirdi. Ehl-i hibreler ise, meslek erbabi
arasinda, esnaf ile yonetim kurulu arasinda ya da yonetim kurulu ig¢inde olusan anlagsmazliklara
sahitlik yapan kisilerdi*®®. Bunlar teskilatin yonetenler grubunu olusturmaktaydi. Teskilatin bir de
yonetilenler grubu bulunmaktaydi. Bunlar ise isyerlerinde ¢alisan yamak, ¢irak, kalfa ve ustadan

olusmaktaydr®.

Ahi teskilatinin ilk devirlerindeki yonetim yapisi, tiimiiyle derecelendirmeye tabi tutulursa

dokuz dereceli bir sistemle karsilasiimaktadir. Sirasiyla;

Yigit, yamak, cirak, kalfa, usta, nakip, halife, seyh ve seyhiilmesayih dereceleri

bulunmaktayd:®2.

Ahilik yonetim yapisinda zaman zaman birtakim degisiklikler olmustur. Bu yapisal
degisikliklerden sonra yonetimden bazi kademeler ¢ikarilmis ve se¢imle yonetici tayin edilme sekli

benimsenmistir. Yeni ortaya ¢ikan dereceler sirasiyla yigitbasi, kethiida, nakip ve seyh olmustur®,
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Ahi birlikleri, teskilatlanirken se¢im uygulamasini kullanmaktaydilar. Kirsehir’de postnigin
olan Ahi Evran vekilleri, en uzak Tiirk illerindeki esnafin bile kendi basina segecekleri Ahi Baba
secimine giderler, merasim ve se¢im bunlarin baskanliginda yapilirdi®*. Her esnaf dalindaki
idarecilerin se¢iminde, sadece o meslekteki ustalarin rey kullanma hakki bulunmaktaydi. Bu ustalar
Ahi Baba ve idare heyetini secerken her birisi i¢in ayr1 oy kullaniyorlardi. Teskilatlanmada yiiriitme
yetkisi esnaf seyhine aitti. Ayrica se¢imlerde herhangi bir gorev i¢in aday olan kisiler, yine teskilat

tarafindan belirlenmis baz sartlara sahip olmak zorundaydi®.

Ahi teskilati, Anadolu’ya yerlesmek i¢in gelenlere zaviye ad1 verilen gegici yerlesim yerleri
kurmus ve buralarin etrafinda yeni evler inga ederek ayni meslek gruplarina mensup olan esnaf ve
sanatkarlar1 da bir bolgede toplayarak yeni isyerleri agmistir. Boylece yeni kurulan yerlesim
yerlerinde ilk sanayi siteleri de kurulmus oluyordu®®. Calisanlar, bagli bulunduklari meslege ait
zaviyenin tabii liyesiydiler. Biiyiik merkezlerde her sanat kolunun birka¢ zaviyesi olabildigi gibi,
kiigiik yerlerde biitiin sanatkarlarin tek bir zaviyede toplandig1 da goriilmektedir®’. ibn Battuta,
Seyahatname’de Ahi zaviyelerinin ulasim zorlugu yasanilan daglik bolgelerde dahi Anadolu’nun en

iicra koselerinde bulundugunu belirtmektedir3®,

Her meslek dalinin piri bulunan Ahi teskilatlanmasinda Ahi Evran, kendi meslek dali olan
debbagliktan baska 32 cesit esnaf ve sanatkar kurulusunun liderligini de yapmustir®®. Meslek
dallarmin pirleriyle ilgili bilgilere, kitabin diger boliimlerinde aktarildigi i¢in burada deginilmemistir.
Burada sOylemek gerekir ki, Ahi Evran’in bizzat 32 meslek dalinin piri olarak teskilatlanmanin

tepesinde bulundugu ve genis bir 6rgiit yapilanmasinin varligi goze ¢arpmaktadir.

Ahi yapilanmasinda, genellikle her esnafin kendi adiyla anilan bir ¢arsist bulunmaktaydi.
Bedestan, arasta veya uzun c¢arsi denilen bu isyerlerinde ayn1 meslek kolunda c¢alisanlar bir arada
bulunurlardi. Carsinin uygun bir yerinde ve biiyiik bir dilkkanin {izerinde birlik idare kurulunun ve
baskaniin calisacagi iki oda bulunurdu. Berber, firinci, nalbant gibi herkesin her zaman ihtiyag
duyacag esnafa her carsida diikkan agma izni verilirdi“®. Ahilik sisteminde belirli mal ve hizmetleri
iireten ve sunan igletmeler, ayni ¢arsida ya da yakin yerlerde faaliyetlerde bulunurlardi. Ayni yerde
faaliyette bulunma, rekabeti ve tiiketiciye istedigi mali daha ucuza sunabilme imkanlari
beraberinde getirmekteydi*!. Ahi Evran, éncelikle Kayseri’de kendisi bir deri imalathanesi kurmus
ve ardindan biitlin dericileri ve diger sanatkarlari i¢ine alan devrin en biiylik sanayi sitesini
kurmustur. Her sanat dalindaki birliklerin bir araya toplandigi bu siteler, Anadolu’nun diger
sehirlerine de hizla yayilmistir. Ahi Evran sanayi sitelerini takiben ayn1 meslekte faaliyet gosteren

esnaflardan meydana gelen carsilar ve hanlarmn kurulmasina onciiliik etmistir®?. Ahi teskilatmin
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organizasyon yapisinda onemli yer tutan carsilarin problemleri, yerinden yonetim anlayisiyla

coziilmekteydi. Halledilemeyen sorunlar, merkezi otoriteye aktarilmisti.

Ahi Evran’in esi Fatma Baci, sosyal tarihimizde “Baciyan-1 Rum” adiyla anilan bir
teskilatlandirma ile kadin giiciinii iktisadi hayata dahil etmistir. Nitekim kadinlarin iirettiklerini
sattiklar1 pazarlar olusmus ve bunlara bedestenlerde 6zel yer verilmistir. Bu yerlere de “Kadinlar
Pazarr” denmistir®. Giiniimiizde Anadolu’nun bir¢ok yerinde Kadinlar Pazar1 adiyla anilan pazarlar

halen faaliyet gdstermektedir.

Ahi teskilatlanmasinda simgelerin kullanimina da biiylik 6nem verilmistir. Bu kapsamda
teskilatta yer alan her meslek dali i¢in ayr1 bir simge kullanilmistir. Ornegin yorgancilarin simgesi
atlas yorgan, nalbantlarin giimiis nal, ayakkabicilarin zarif bir patik, berberlerin kii¢lik bronz legen,
sekercilerin yaldizl1 seker kiilahi, ciftgilerin bir demet basakti. Ahilikte her esnafin bir davetcisi,

cesmecisi, bekcisi ve duacisi, biiyiik bir sancag1 ve sancaktar1 da vardi.**

“Abhilikte bir gencin, teskilata kabuliine ¢cok dnem verilmekteydi. Teskilata girmeyi arzu eden
bir geng, kendisini kabul edecek bir asli azaya miiracaat etmektedir. Miiracaat eden gence “talib”,
ustasina “matlub” adi verilmektedir. Talibde aranilan vasiflar hakkinda ¢ok titiz davranilmaktadir.
Kabulden 6nce uzun bir takibat yapilir, bu is bazen aylarca siirer, ilgili gen¢ en kiicilik bir siiphe
uyandirirsa teskilata katiyyen kabul edilmezdi”®®. Teskilata girmek isteyenin ahlak ve terbiyesi
iizerine yapilan incelemeler olumlu olursa durum zaviyede goriisiiliir, uygun bulunursa kisi tiyelige

kabul edilirdi*®.

Uyelige kabul edilen aday, dnce ustalik belgesine sahip bir ustanin yaninda yamak olarak
egitimine baslardi*’. Ayrica teskilata kabul edilen gencin “Ahi Kardesi” olan ustasinin yanisira ayni
meslekle ugrasan iki kalfayr “Yol Kardesligi”ne se¢gmesi gerekmektedir. Cirak, zaviye reisinin
izninden sonra bu ii¢ sanatkarin gdzetimi altinda ¢alismaya baslamaktaydr”*®. Yamak, isyerinde ayak
islerini yapan yardimci1 durumundadir. Bir {icret almaz ve iki y1l ¢alisirdi. Yamaklik, ¢irakliga gegis
icin bir deneme siiresi gibi kabul edilirdi. Bu ¢alisma sirasinda ustasi, onun isine bagliligini, ahlakini,
becerikliligini siar ve cirakliga yiikseltilmeye layik olup olmadigina karar verirdi®®. Yamaklik ve
sonrasinda ¢iraklik donemini tamamlayan kisi, ustanin teklifi ve sanat birliginin tasdiki ile kalfaliga
terfi ettirilirdi. Ciraklik donemindeki egitimin stiresi ve sekli iskoluna gore degiskenlik gosterdigi
icin meslek brans1 dikkate alinarak diizenleniyordu. Aday o&grencilerin ¢irakliktan kalfaliga,
kalfaliktan ustalia yiikselmelerinde mutlaka bir téren yapilirdi. O isyerinin ustasi, bagli oldugu Ahi
Birliginden ¢iragin ve kalfanin hizmet i¢inde ylikselme toreni i¢in izin talep edilip alindiktan sonra

o 13 kolunun birlik bagkanligi tarafindan toéren hazirliklar1 tamamlanirdi. Kurulmus olan heyet,
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egitimini tamamlayan ¢irak veya kalfanin egitim siliresince o giline kadar tirettikleri {irlinlerden
ornekler alarak onlarin isciligini inceledikten sonra c¢irak veya kalfanin ahlaki degerlerine,
diirtstliigiine, iirettigi malin kalitesine olumlu kanaat getirirse onlar1 bir list makama terfi ettirirdi.
Ust makama terfi merasimine “Sed Kusatma Toreni” ad1 verilirdi®®. Ahi geleneginde bir ustanin
diikkan agabilmesi i¢in Oncelikle ¢irak, kalfa ve usta egitimine tabi tutulmasi sart1 araniyordu. Meslek
egitiminde basarili olup bir heyet huzurunda ustalik beratini alan usta, bagl oldugu Ahi Birliginden

diikkan agma izni alabiliyordu®..

Osmanli Devleti’nde fetholunan biiyiik merkezlerde derhal bir Ahi teskilati kurularak iktisadi
faaliyetler Tirk i¢timai-siyasi hayatina baglaniyordu. Bu sekilde canli ve islek birer merkez haline
gelen sehirlerdeki yerli halkin, yani Tiirk hakimiyetine boyun egen Hristiyan ahalinin, eski perisan
hayatlarina bakarak kazancglariin ne kadar arttig1 ve hayat seviyelerinin nasil yiikseldigi de tarihi

kaynaklardan ¢ikarilmaktadir®.

Bizanslilardan alinan ve Rum ahaliyle meskiin bulunan sehir ve kasabalarin yalniz niifus
cogunlugu itibariyle degil, iktisadi faaliyetin karakteri, kiiltiir ve yasayis itibariyle de Tiirklesmesinde
0 zaman Anadolu’sunun sehirlerindeki Ahi teskilatina dayanan ticaret sisteminin biiyiik rolii vardi.
Cilinki, diger eski Tiirk-Anadolu kasabalarindan yeni alinan sehirlere gelen ve evvelki zanaatlarini
islemek tizere esnafliga baslayan Tiirklerin, mevcut adet geregince derhal Ahi teskilatini kurmalart
ve bdylece her zanaat subesinin bagina bir Ahi—Seyh veya Ahi-Kethuda gegirmeleri icap ediyordu.
Idris-i Bitlisi, eserinde Rumeli’nin fethi bahsini yazarken, Balkan Yarimadasmin {ic medeniyet
tabakasi ihtiva ettigini, bunun antik medeniyet abideleri, Hiristiyan medeniyeti ve nihayet Islam-
Tirk eserleri olduguna isaret etmistir. Gergekten Tiirkler bu kitaya yerlestikten sonra Edirne, Sofya,
Uskiip, Selanik ve Filibe gibi sehirlerini yeniden yapilandirmis; bunlar zaman iginde tarihte esine az

rastlanacak sekilde parlamistir®®,

Osmanli Devleti’nde 6zellikle Rumeli fetihleri doneminde Ahi Birliklerinin Rumeli ve
Balkan bélgelerinde de etkisini gosteren bir dizi isaretler bulunmaktadir. Uzungarsili®, Ahi
reisliginin Seyh Edebali’dan sonra kime gectiginin bilinmemesiyle birlikte daha sonra 1. Sultan
Murad’a intikal ettirildigini belirtmektedir. Gergekten Murad Gazi, Gelibolu’nun Ahi reisligini Ahi
Musa’ya verdigini 1336 tarihli icazetname ve vakifnamede dile getirmistir. Osmanli Devleti’nin
Rumeli fetihleri siirecinde bir¢ok Balkan {iilkesinin fethedildigi gergeginden hareketle, Ahilik

teskilatinin hemen tiim Balkan topraklarinda teskilatlanmis oldugunu sdyleyebiliriz.

Ahilik sisteminin, 1. Murad zamanindan itibaren iki kisma ayrildigini belirtilmistir. “Eli

bayrakly, beli kusakli” kismi yenigerilik adiyla merkezi ve miistakil bir kuvvet olarak kurulmus;
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digeri de; sanat erbabi ve esnaf arasinda yasamakta olup Istanbul basta olmka iizere Anadolu ve

Rumeli’nin bedesten ve loncalarinda giiniimiize kadar varliklarin1 devam ettirmislerdir™°.

Tarihi belgeler incelendiginde, Ahi teskilatinin Anadolu’nun her tarafina, hatta Anadolu ile
sik1 miinasebeti olan Azerbaycan’a ve Kirim’m sahil sehirlerine kadar yayildig1 soylenebilir.>® Bu

tespit, Ahi teskilatlanmasmin Anadolu uglarinda da teskilatlandigimi gostermektedir > .

Ismi
zikredilen bu tilkelerdeki Ahi teskilatlanmasi, 6rnek olmasi agisindan verilmistir. Bu baglamda Ahi

teskilatlanmasinin bu tilkelerle sinirli olmadig bilinmelidir.

Ahilik teskilat yapisinda tasavvufun onemli bir yeri bulunmaktadir. Teskilatlanma yapisi
olusturulurken tarikatlardaki hiyerarsik yap1 oldukga 6zenli sekilde isletilmeye ¢alisilmis, temel ilke
ve kurallardan baglamak iizere is, sanat ve meslek hayatinin giindelik isleyisine kadar tiim siire¢lerde

bu yapilanmanin etkisi kendisini gostermistir®®.

Ahilik ve Miisteri
Odaklilik
Ahi teskilatlanmasinda, idari mekanizmanin isleyisine yon veren unsurlardan birisi miisteri
odakli bakis acisidir. Cilinkii miisteri odaklilik, miisterinin arzu ettigi niteliklere sahip iriinleri
sunmak olduguna gore, miisteri tatmininin ana kurali da miisteri odakliliktan gegcmektedir. Ahilik
sistemi ise, miimkiin olan en iyi sekilde iiretimi konu edindigi i¢in, miisteriye odaklanmay1 bir

pazarlama, iiretim ve yonetim felsefesi olarak benimsemistir.

Ahilik felsefesinde kullanilan “Miisteri velinimetimizdir” anlayisi, gliiniimiiz isletmelerinin
pazarlama felsefesinde kullandig1 “Miisteri odaklilik” kavrami ile birebir ortlismektedir. “Ahi
Birlikleri, hangi iiriinden ne kadar iiretilecegini miisteri ihtiya¢ ve isteklerine gore
belirlemektedir’®®. Ahi Baba, pazar icerisinde gesitli tetkikler yaparak pazardaki miisterinin ne tiir,
ne miktar ve ne kalitede mala ihtiya¢ duydugunu belirlerdi. Bu durumu zaviyelere tasir ve tiim esnaf
kitlesine duyururdu. Bununla beraber esnaflar da miisterilerle birebir goriismeleri sonucu elde
ettikleri bilgileri dile getirirdi. Sonucta, bu konular zaviyelerde tartigilarak tiim bilgiler

giincellestirilirdi.

Tegkilatta hammadde temini, boliisiimi, kullanimi ve tretimin her evresi belli kural ve
yontemlere baglanmistir®. Her Ahi belirli kalite ve miktarda mal kullanmakta, belirli {iretim
tekniklerine bagl kalarak iiretim yapmakta ve imal ettigi esyay:1 belirli fiyata satmaktayd:®®.
Teskilatta ihtiyaca gore planlama esast1. Ihtiyacin azaldig1 zamanlarda {iretimi sinirlandiran teskilat,

kendi prensiplerine uygun olarak ihtiyacin artti§i zamanlarda iiretimi de artirmak i¢in tedbir
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almaktaydi®?. Uretimdeki sinirlandirmalarin temel amaci, ihtiyagtaki azalmanin yani sira emegin ve
iiretimin degerini bulmasiydi®®. Béylece, miisterinin tatmini saglanmis ve onu kandirmaya yonelik

her tiirlii eylemden uzak durulmustur.

Ahi tegkilatinda yer alan her birlik, tiyelerinin tirettigi malin standardina gore fiyatlarini tespit
ederdi. Mesela bir ayakkabi alan insan, 6dedigi fiyata gére bunu ne kadar siire giyebilecegini bilirdi.
Belirtilen zamandan 6nce, ayakkabi kullanilamaz hale gelirse, ayakkabiy1 aldig1 sanatkara gotiirerek
parasin1 geri alird1®. Goriildiigii gibi Ahilik sistemi, cok para kazanmak yerine miisteriye ve onun
tatminine odakli isletmecilik anlayisin1 benimsemistir. Ahilikte para hirs1 olmadigi igin, ¢ok para
kazanmak amaciyla ucuza mal etme gibi zayif iktisadi bir ahlak gelenegi yoktur®. Ahilikte mal,
servet ve sadece kazang i¢in galismak hi¢bir zaman kendi basina bir anlam tasimamaktadir. Bunlar,
ancak kendinden {iistiin bir gayenin gerceklesmesine vasita olduklari takdirde bir deger ifade
etmektedirler. Para kazanmay1 gaye haline getirmek Ahilik diisiincesine terstir. Clinkii vasita olan
para, gaye haline gelirse, gaye olan ahlaki degerler de vasita haline gelir ki, bu son derece gayriahlaki

bir diinya gériisiiniin temeli olur.

Ahilikte olusturulan miisteri odakli bakis acisi, Osmanli Devleti’nin dis pazarlardaki giiciinii
cok fazla artirmustir. “Ozellikle debbag esnaflari, mesin ve bilhassa sahtiyan imalatinda biitiin
Avrupa’da ¢ok aranan ve benzeri yapilamayan mamulleri ile iin yapmislardir. Tiirk esnaf 6rgiitlerinin
en gli¢lii ve tipik Orneklerini yansitan debbaglar, meslek kalitelerini XIV. yiizyilin baglarina kadar
titizlikle koruyarak Ustiinliiklerini siirdiirmiislerdir. Hatta debbag esnaflari, Avrupa’da karsilarina
cikarilan korumaci giimriik duvarlarini asarak ihracat yapabilmisler ve 6zellikle sar1 ve kirmizi deride
rakipsiz kalmay1 basarmislardir. Batiya ihracati XV. ylizyila kadar geriye giden bu mamullerde dis
talep o kadar asir1 olmustur ki, devlet i¢ pazar ihtiyacim1 karsilayabilmek i¢in ihracatta miktar

kisitlamasina ve zaman zaman tiimii ile yasaklamalara bagvurmak zorunda kalmugtir.”®’

“Esnaf teskilatinda ¢ogu zaman, sug isleyen
ciragin yerine onun ustasina ceza verilirdi. Bunun
sebebi, ustanin bir isveren gibi degil, ¢iragin her tiirlii

egitiminden sorumlu bir baba gibi goriilmesindendir.”

Ahilikte Denetim

Ahi teskilatinda uygulanan denetim fonksiyonunu, i¢ ve dig denetim olarak iki sekilde
incelemek miimkiindiir. i¢ denetim fonksiyonuyla Ahilik, iiye isyerlerinde ¢alisan iscilerin iiretime

ve diger konulara iliskin kontroliinii saglamaya ¢alismistir. Daha once ifade edildigi gibi; Ciragin
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“Ahi kardesi” olan ustanin disinda ayni1 meslekle ugrasan iki kalfay1 da yol kardesligine segmesi
gerekmekteydi. Cirak, zaviye reisinin izninden sonra bu ii¢ sanatkarin gozetimi altinda ¢alismaya
baslardi®®. Ayrica ustanin, cocugu gibi gordiigii kalfay1 ve ¢irag yetistirmesi ve onun her tiirlii
hatasindan sorumlu olmas1®, isletmelerin kendi iclerinde bir otokontrol sistemi olusturduklarin:

gostermektedir.

Ahi teskilatinda dis denetim fonksiyonuyla, biitiin esnaf gruplari i¢in g¢esitli tiretim
standartlar1 getirilmistir.1630 yil1 6ncesine ait bir vesikadan konuyla ilgili sunlar aktarilmaktadir;
Ekmekgiler, isledikleri ekmegin kara ve ¢i§ olmamasina ve tartisinin eksik olmamasina dikkat
etmelidir. Et bulamayan kasaplara hapis cezas1 verilmektedir. Asc¢ilarin yaptiklar1 yemekler ¢ig
olmayacak, tuzu orta ve temiz olacak ve kalaysiz kazan kullanmayacaklardir. Pazar yerinin disinda
ticaret yapilmayacak ve pazarda sebze ve meyvelerin iyisi iiste dizilmeyecek, bunu yapanlar
cezalandirilacaktir. Degirmende siraya dikkat edilecek ve gelen bugdaymn emniyeti saglanacaktir.
Yogurteu, terzi, ipekei, derici, kuyumcu, oduncu, tip hizmetleri vb. tiim alanlarda cesitli kriterler

konulmustur.

Esnaf teskilatinda ¢ogu zaman, sug isleyen ¢iragin yerine onun ustasina ceza verilirdi. Bunun
sebebi, ustanin bir igveren gibi degil, ¢iragin her tirlii egitiminden sorumlu bir baba gibi
goriilmesindendir’®. Cirak ve ustasi arasinda baba-ogul miinasebetinin olustugu Ahi teskilatinda,
taraflarin birbirlerini siirekli olarak izliyor ve destekliyor olmasi, acik bir otokontrol mekanizmasinin

isletildigini gostermektedir.

Ahi teskilatinda dis denetimi Orneklendiren bir baska 6nemli konu da rutin esnaf
denetimleriydi. Ahi Evran’in olmadigi donemlerde esnafi yigitbasi denetler, gerekli tetkiki
yaptirdiktan sonra olumsuz bir durumla karsilasirsa diikkan kilitlenirdi. Ahi baba veya yigitbasi her
firsatta esnaflar1 gezer, yapilan islerin temizligini ve saglamligini kontrol ederdi. Hata yapan esnafin
sag ayagindaki pabucu, igyerinin damina atilird1. Herkes, “Bugiin falan ustanin pabucu dama atild”
derdi. Bu sozler o ustanin kalitesiz mal iirettii manasia gelirdi. Miisterinin de zarar1 6denirdi.

Giiniimiizde kullanilan “pabucun dama atilmas1” deyimi buradan gelmektedir’*.

Ahilikte iiretime iligkin temel amag, miisteri tarafindan talep edilen kalite, fiyat ve teslim
olgiilerine bagli olarak istek ve ihtiyaglarin karsilanmasidir. Kayit altina alinan bazi tarihi belgelerden
de anlasilacagr tizere Ahi Birlikleri, hangi iirlinden ne kadar iiretilecegini miisterilerin istek ve
ihtiyaclarina gore belirlemistir. Ahi Baba, pazarlarda yaptig1 ¢esitli tetkiklerle tiiketicinin ne tiir, ne
miktarda, hangi kalitede {iriin talep ettigini tespit ederdi. Tespitlerine ait sonuglar1 da Ahi

zaviyelerine tasiyarak miisterilerin taleplerini toplantiya katilan biitiin esnafa duyururdu. Bu
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toplantilarda esnaf da kendilerinin misterilerle yaptiklar1 birebir goriigmelerden elde ettikleri
bilgileri agiklardi. Sonugta Ahi Baba’nin ve esnafin goriisleri birlikte tartisilirdi. Alinan ortak
kararlar, gelen yeni bilgiler ve meydana ¢ikan yeni ihtiyaglar dogrultusunda siirekli giincellestirilirdi.

Boylece Ahi Birlikleri, tiiketiciler adina esnafi dis denetime tabi tutmus oluyordu’?.

Ahi teskilatinda, miisteriyi kandirmak ya da beklenen standartlara uygun olmayan iiretim
yapmak kabul edilmezdi. Bu kapsamda Abhilikteki denetim olgusunun, iiretim standartlarina da
yansidig1 goriilmektedir. “Her Ahi, belirli bir kalitedeki hammaddeyi kullanmak zorundadir. Bu
konuda degisik usullere basvurmak affedilmez bir hatadir. Herhangi bir iriiniin zaviye onayi
olmadan “olagelmis” ten farkl sekilde imali, o tirtintin “yeni iriin "’ diye nitelendirilmesine, ahlak ve
gelenek dis1 bir hareket olarak algilanmasma neden olmaktadir.”’® Belirli bir kalite standardinin
altina diismek, ahlaki ve vicdani agidan dogru kabul edilmemekte ve boyle davranan kisiler “yolsuz”
ilan edilmekteydi. Yolsuz ilan edilme, bir esnaf i¢cin agir ve yiiz kizartic1 bir suctu. Yolsuz ilan edilen
kisi, sanati icin gerekli olan hammaddeyi piyasadan alamaz, kimse ona mal satmaz, lirettigi tirtinii
piyasaya siiremezdi. Kahvelere kabul edilmez, toplant1 yerlerine giremez, kisacas1 herkes onunla
irtibatin1 keser, kisi bir nevi sosyal tecride tabi tutulurdu’. Ayrica ikazlara aldirmayip kalitesiz
iiretime devam edenlerin igyerlerinin kapatilmasi, daha da ileri gittigi takdirde esnafliktan ihracina
kadar kararlar alinabiliyordu. Uretimde kalite kontroliine énem verildigi gibi hizmetlerde de vasifli

bir iscilik aranmaktaydi”.

Ahiligin olusturdugu denetim mekanizmasinda taraflara dava agma hakki da taninmistir.
Yigitbasi, kendisine yapilan sikdyeti once yetki agisindan inceler, eger daha iist makamlarca karara
baglanmasi1 gereken bir davaysa, davayi esnaf seyhine arz ederdi. Yigitbasi, kendisinin karar
verebilecegi davalar icin esnaf mahfeli azasimi toplar, onlarla konuyu irdeler ve karar verirdi.
Mabhfelde esnaf seyhi ve Ahi Baba Vekili de hazir iseler, yigitbasi onlarin fikirlerini alir ve bdylece
karar verirdi. Ancak alinan kararlarin temyizi miimkiindii. Daha basit davalarda, yigitbasinin boyle
bir toplant1 yapmadan da karar verme yetkisi vardi. Genellikle yaptig1 denetim gezileri sirasinda
gordiigii kiigiik aksakliklar konusunda yigitbasilar hemen cezay verirlerdi’®. Gériildiigii gibi Ahi
teskilatinda i¢ ve dis denetim unsurlarina biiyiik 6nem verilmis ve caydirici cezalar uygulanmistir.

Tiim bu siireglerde objektif olunmus ve kararlara itiraz kabul edilmistir.

Netice itibariyle Ahiligin; nitelikli bir teskilatlanma modeline sahip, miisteriyi velinimet
olarak goren, miisteri odakli ve tiim ydnleriyle denetim unsurunu yasatan bir kurum oldugunu

sOyleyebiliriz.
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AHILIK ve ARABULUCULUK”

“Ayinesi istir kisinin lafa bakilmaz,
Sahsin gortiniir riitbe-i akl eserinde.” Ziya Pasa

Ahiligin, diinyadaki ilk arabuluculuk/ombudsmanlik miiessesinin uygulayicisi oldugu
sOylenebilir. Bu amaca yonelik olarak oOncelikle kavramsal agidan arabuluculuk incelenmis,
tarihimizdeki ilk arabulucu “Ahi Evran”, arabuluculuk kurumunun ortaya ¢ikmasi ve dayandigi

diisiiniilen diger kurumlara yer verilmistir. .
Tarihimizde Ilk

Arabulucu Ahi
Evran

Tiirkce’de “Kamu Denetcisi” olarak ifade edilen “Ombudsman” sozciigii, Isve¢ dilinde
“aracr” anlamina gelen “ombuds” ve “kisi” anlamima gelen “man” kelimelerinden olusmaktadir’’.
Ombudsman’in Tiirkge karsiligr i¢in kamu denetgisi, arabulucu, kamu hakemi, medeni haklarin
savunucusu, parlamento komiseri gibi tanimlamalar teklif edilmistir. Ombudsman kamu
hizmetlerinin yiiriitiiliistindeki adaletsizlikler hakkinda, konudan etkilenenlerden sikayetleri almak,
bu konularda arastirmalar yapmak ve sorunlari ¢ézmekle goérevlendirilmis, bagimsiz bir kamu
otoritesidir. Kamu Hakemligi veya Kamu Denetgiligi olarak da tamimlayabilecegimiz
Ombudsmanlik miiessesi, idarenin yargi dis1 denetimini saglayan bir kurum olarak gelismis tilkelerde

toplum hayatina girmis bulunmaktadir.

Anhilik, iktisadi-sosyal-siyasal bir teskilatlanma olarak Oncelikle biinyesinde faaliyette
bulunan iiyelerinin ve daha sonrasinda da toplumdaki tiim vatandaslarin huzurlu, saglikli ve mutlu
bir yasam siirmesi i¢in ahlaki diizenlemelere dayali etik kural ve kaideleri kabul etmis ve
benimsemistir. Bu teskilat Islami adalet anlayis1 ¢er¢evesinde haktan, hakkaniyetten yana olmus,
toplumda esnaf-tiiccar, zengin-fakir, siyasal iktidar-halk arasinda ¢ikan bir problemin hallinde

arabulucu olarak gorev yapmistir’®,

Ahilik, yiizyillarca bu topraklarda en biiytik sivil toplum kurulusu olarak egemen olmustur.
Insan merkezli bir ydnetim anlayisini benimseyerek, bireylerin mutlulugu ve toplumun huzur ve
diizeni i¢in var olmustur. YOnetim organlarini se¢imle isbasina getirerek seffaflik prensiplerine gore
hareket etmelerini saglamistir. YOnetimin her kademesinde varligini hissettirmistir. Haksizlik

karsisinda tepkisini dile getirmekten asla ¢cekinmeyen bir kurum olmustur’®.

“ Bu kisim Siileyman Demir tarafindan yazilmistir.
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Ahi Evran eserlerinden bazilarimi “Siyasetname” tiiriinde kaleme almist1. Oziinde “Fiitiivvet
fikri”ni ihtiva eden bu tiir eserler 6zellikle sultanlara ve devletin ileri gelenlerine tavsiye niteliginde,
yapilmasi ve yapilmamasi gerekenleri anlatmak igin yazilir, devlet idarecileri tarafindan da bu tiir
eserlerin devrin sayili bilginlerince kaleme alinmasi tesvik edilirdi®®. Ogiit niteliginde devlet ileri
gelenlerine sunulan bu eserler Ahi Evran’in bundan yaklasik 900 yil 6nce Anadolu topraklarinda

giiniimiiz ombudsmanliginin temellerini atmis olabilecegini aklimiza getirmektedir.

Ahi Evran’in kurmus oldugu Ahi birliklerinde Ahi Baba, Kethiida ve Yigitbasi esnaf birligini
temsil ederlerdi. Bu temsil mesleki ve hukuki alanlar1 kapsardi. Mesela debbaglik mesleginde, deri
temin edilecek salhanelerden yani hayvanlarin kesildigi yerlerden, esnaf birligi hissesine diisen
derilerin tedarik edilmesini yonetirdi. Derilerin debbaglara tevzi ve taksimini yapardi. Her debbag
diikkaninin deri tevziinden alacaklar1 hisseleri belirler, kalfalik ustalik terfilerini yapardi. Esnaf
birligi nizamimin uygulanmasin1 denetler; uymayanlar1 uyarir ve meslekten men edebilir hatta

“gerekli goriirse” kadiliga/mahkemeye konuyu intikal ettirirdi®.

Arabuluculuk
Miiessesesinin
Ortaya Cikist

Ahi birliklerinin tizerinde birlikler iistii bir teskilatlanma yapisi ile ombudsmanliga benzer
yapidan hareket ederek her konuyu yargiya intikal ettirmedikleri sdylenebilir. Ahilerin bunu bir
meslek birligi catis1 altinda hakkaniyetle yapabiliyor olmalari giiniimiizde kamu alaninda yaygin olan
kamu denetgiligi veya ombudsmanlik kurumunun, Avusturya’da uygulandig: gibi 6zel sektorde de
uygulanabilecegini akla getirmektedir. Lakin bugiin tipki Ahi birliklerinde oldugu gibi hukuk
kurallarina baglilik esas olmak sartiyla, tiim sektorlerde etkin sivil toplum kuruluslarinin temsil
ettikleri sektorlerin ihtiyag ve yapilarina gore 6zellestirilmis bazi kurallar ve centilmenlik kurallarin
mevcut is hukuku kanunlarina ilave ederek haksiz rekabet ve sektor i¢i anlagsmazliklarin ortadan
kalkmasmin giiniimiizde yeniden saglanabilecegine ve meslektaslar arasi dayamismanin artarak
giiven ortaminin yeniden tahsis edilebilecegine inannilmaktadir. Elbette belirlenecek bu kurallarin
genel hukuk kurallarina aykir1 olmamasina 6zen gosterilmesiyle bu miimkiin olabilir. Bu ihtimal
dahilinde ilerleyen yapinin 6zerk ve tarafsiz bir sekilde viicuda getirilmesi esas1 da goz Oniinde

bulundurulmalidir.

Arabuluculuk kurumunun ortaya ¢ikmasinda devletin artan fonksiyonlari, karmasiklasan
yapist ve mevcut denetim mekanizmalarinin yetersizligi gibi sebepler etkili olmustur. Ozellikle II.

Diinya Savasi’ndan sonra insan haklarina verilen dnemin artmasiyla da ombudsmanlik miiessesi,
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siyasal, sosyal, kiiltiirel, ekonomik vb. Ozellikleri birbirinden farkli iilkelerde uygulanmaya
baslanmigtir. Her tilkenin kendi idari, hukuki ve 6zel gereksinimlerine gore kurumun niteliklerinde

bazi degisiklikler yapilmistir®.

Ombudsmanlik Isve¢’te yaklasik ii¢ yiiz y1l once (1713) kurulmustur. Baslangigta fazla ilgi
¢cekmeyen kurumun caligmalar1 ¢ok sonralar1 komsu {iilkelerin de dikkatini ¢ekmeye baslamistir.

Fakat diinyada yaygin hale gelmesi i¢in uzun yillar beklenilmistir.

Isve¢’te kurulusu ¢ok gerilere giden bu kurumun 6teki Avrupa iilkelerinde de uygulaniyor
olmasi, demokratik hukuk devletinde insan haklarini en iist diizeyde koruyan bir kurum olarak kabul
edilmesi, bu konunun tarihi 6nemini ortaya ¢ikarmaktadir. Bu nedenle ombudsmanligin ne zaman,

nerede, nasil basladig1 ve ne tiir ihtiyaglardan dogdugu merak konusudur.

Gergekte Ombudsmanlik miiessesi baslangicindan beri bir¢ok evreden gecerek, pek cok
degisiklige ugramistir. Ama temel ilkelerini koruyarak giiniimiize kadar ulasmistir. Onemi gittikge

artan bu kurumun koékeninin bilinmesi bir¢ok bakimdan aragtirmacilarin ilgisini ¢cekmektedir.

Isveg Krali XII. Karl (XII.Charles veya Demirbas Sarl olarak da bilinir) 1709 yilinda Rusya
ile Poltova’da yaptig1 savasta yenildikten sonra Osmanli Devleti’ne siginmis, yaklagik alti yil
Tiirkiye’de yasamistir®, Tiirkiye’de kaldig1 siirede, iki yili1 Bender sehrinde, ii¢ buguk yilin1 da
Edirne’de gegirmistir. Edirne’de kaldig1 sirada bdlgenin Dimetoka, Serez, Debre, Uskiip, Filibe gibi
Ahilik teskilatinin yaygin oldugu sehirlerini dolagmis, yakinlarina yazdigi mektuplarda, kendisine
misafir gibi degil sanki iilkesindeymis gibi davranildigini anlatmistir. Tarihi kayitlardan da
anlasildig1 gibi kral Osmanli Devleti’nin idari yapisini, halkla devlet arasindaki iliskilerini bizzat
halkin i¢ine girerek onlarla sohbet ederek 6grenmistir. Kralin bazi konularda hem kendisi hem de

beraberindeki danismanlarina arastirmalar yaptirmistir®,

Ote yandan kralin dolastig1 sehirleri daha 6nce goren ve inceleyen iinlii gezgin Evliya Celebi
(6.1682) bu bolgede misafir edilen 6nemli kisilerden bahsetmektedir. Ona gore devletin icraatini
kontrol eden mekanizmalarin etkin oldugu donemlerde Osmanl: iilkesine gelen seyyahlar, elgilik
gorevlileri, mecburi olarak Tirkiye’ye siginan iist diizeydeki yoneticiler, burada kaldiklart siirede
halkin arasina girerek devletle halk arasindaki dayamigmay1 gérmiislerdir. Ulkelerine déndiiklerinde
de gozlemlerini yaziya dokmiisler, Devlet adamlar1 ise Tiirkiye’deki yonetim diizeninden etkilenerek

ornek almiglardir.

Ayrica dénemi anlatan diger Osmanl ve Isve¢ tarihi kaynaklar1 XII. Karl’in bu bdlgede

kaldig1 siire iginde av meraki gibi aligkanliklar1 dahil, bdlgenin sosyal yapisi, ekonomik durumu
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hakkinda genis bilgiler vermektedir. Bu bilgiler birlestirildiginde kralin Osmanli Devleti’nin idari
yapisindan etkilendigi anlasilmaktadir. Ozellikle merkezin tasra teskilati memurlarmin haksiz
tutumlarindan dolayr halkin sikayetlerinin goriisiildiigii ve ¢o6ziime kavustugu “Memleket
Toplantilarindan” ilham aldig1 anlasilmaktadir. Kral’in Dimetoka’da hayatini siirdiiriirken Isveg’te
kotli yonetimden dogan sikayetlerin artti§i yoniinde aldigi istihbarattan sonra bir emirname
gondererek 1713’de Ombudsman miiessesisinin ilk adimi atilmistir. Bu emirname ile XII. Karl
tilkesinden uzak oldugu i¢in iilkesindeki i¢ karigikliklarin oniine ge¢mek igin bir ombudsmandan
ziyade genis yetkilerle donatilmis bir temsilci atamustir. Isveg’te gercek anlamda bagimsiz

parlamentonun sececegi ombudsman ise bundan yaklasik yiizy1l sonra 1809 yilinda atanacaktir®,

Arabuluculugun Ilk
Kaynag

Her ne kadar ombudsmanligin temellerinin Cin’deki Han Hanedanligi sirasinda var olan
“Yuan Kontrol Kurumu’na, Roma Imparatorlugundaki Halk Tribiinleri’ne ve XVII. yiizy1l Amerikan
kolonilerindeki “Censors Kurumu”na kadar gittigi ifade edilse de XII. Karl’m Osmanli’nin
miiesseselerinden faydalanarak Ombudsmanligi kurdugu goriisii yaygin olarak kabul edilmekte;
ancak arastirmacilar Osmanli’daki muhtesip, kadi, kadiasker, seyhiilislam, ahilik® gibi kurumlarin
hangisinden yararlandig1 konusunda birlesememektedirler.®” Viktor Pickl ombudsmanligin tarihsel
gelisimi lizerine yapilan arastirmalari yeterli bulmadigini soyle ifade etmektedir: “Modern
ombudsmanligin kokenlerini tespit etmek i¢in ¢ok genis inceleme ve arastirmalar yapilmasi
gerekmektedir.” Ne var ki Osmanli kaynaklarinda bu konuya agiklik getiren bilgiler vardir, fakat

yeterince incelenemediginden Osmanli’da islevi farkl1 olan birgok kurum &rnek gosterilmektedir®®.

Bu meseleyi agikliga kavusturmak igin yapilan arasgtirmalarda Ombudsmanliga biitiin
kuruluslarin yetki, gérev ve sorumluluklar1 derinlemesine inceleyerek Isve¢ Krali’nin etkilendigi

kurulusun dogru bir tespit oldugu akla daha yakin goériilmektedir.

Son donemlerde Tirkiye’de Ombudsmanlik iizerine yapilan arastirmalar bugiin birgok
ozelliklerini koruyan ombudsman kurumunun Osmanli’da bir sivil toplum kurulusu olan Ahilikten
etkilendigi konusunda elimizde ciddi deliller bulunmaktadir. Osmanli devlet yapisinda yukarida
sayilan kurumlardan Ahilik disindakiler resmi ve yar1 resmi kurumlar olup devletin memurlaridir.
Kald1 ki kadi, hukuk islerine bakan idari mahkeme konumundadir. Kazasker bolge capinda ayni
gorevi yapmaktadir. Muhtesip ise giinlimiizdeki zabita tesgkilatina benzer. Seyhiilislam da dini ve

hukuki kontrolleri yapar. Goriildiigi gibi ornek gosterilen biitiin kuruluslar devlet ile vatandas
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arasinda arabuluculuktan ziyade, devletin haklarini korumakla gorevli, ona bagimli kurumlardir. Bir
0zdenetim bi¢imi olan ombudsmanlik ise hukuki diizenlemeler ve mahkemeler denetim disinda,
sisteme ait reformlar1 ve 6zerklik yapisini da korumalidir®®. Bu baglamda model olarak Ahilik de
bagimsiz bir kurum olup ahi babalar, ilk baslarda iiretici-tliketici arasinda sonralar1 devlet ile halk
arasinda veya halkin i¢inden ¢ikan sorunlarin ¢dziimiinde arabuluculuk yapmislardir. Bu durum
tarihi kayitlarda agikga ifade edilmektedir. Ahi Baba bilgili, tarafsiz, bagimsiz kisiler olup
demokratik usulle sec¢ilmektedirler. Kararlarinda hukuka ve hakkaniyet kaidelerine uyan, yerindelik
denetimi yapan, taraf tutmayan kisidir. Esnaf arasinda bir mesele zuhur ettiginde bunun basta Ahi
Baba olmak tizere ocak ileri gelenleri tarafindan halledilmesi, ¢ok mecbur kalinmadikca kadiya,
mahkemeye gidilmemesi Ahi Secerenameleri’'nde® soyle ifade edilmektedir: “Imdi ma’liim ola ki
bir gayet miiskil mes’ele ocak da olan Ahi Baba ve Kethuda ve Yigitbasi yd Fekke yahud tekye-nigin
olan ‘azizler hall itmege kddir olmazlar ise kddi efendiye varup miiskillerini hall eyleye.” Ardindan
da olur olmaz seylerle mahkemenin mesgul edilmemesi gerektigi yolunda telkinatta

bulunulmaktadir®.

Nitekim tarihi kayitlarda Ahi liderine halkin vekili, hakem, arabulucu gibi isimler verildigi
goriilmektedir. Tarih-i Cevdet’in yazar1 Ahmed Cevdet Pasa (6.1895) ve “Netayicii’l-Vukuat” adli
Osmanli Devleti’nin siyasi olaylarindan ¢ok, biitiin teskilatini, kurumlarini konu eden Mustafa Nuri
Pasa (6.1890) kitaplarinda, Ahi baskanlari; ara bulucu, hakem, halkin vekili isimleriyle anilmaktadir.
Bugiin Fransa’da ombudsman yerine arabulucu/mediateur gibi, italya’da yurttas savunmani, Ispanya,
Avusturya ve Romanya “halkin avukatr” anlamina gelen sézciikler kullanilmaktadir. Demek oluyor

ki kayitlarda yer alan bilgiler bile basli basina bir kayit sayilir.

Ayrica ombudsman ile Ahi bagkaninin nitelik, gorev, yetki ve se¢imindeki usullerin bircok
bakimdan birbirine benzedigi goriilmektedir. Syle ki tarihi belgeler incelendiginde Ahi baskaninin

gorev ve islevi su noktalarda ombudsmanla birlesmektedir. Bunlar:

1. Vatandaglarin sikayetlerini yetkili makamlara ulastirmada kolaylik saglanmasi,

2. Ahilik kurumunca Onerilen kaidelerin hukuk sistemine doniismesi, boylece davalarin
¢Oziimiiniin kolaylagmasi,
Sikayetlerin aracisiz iletilmesi,

4. Riisvet, dolandiricilik, adam kayirma, her tiirlii haksiz tutuma kars1 vatandasin hakkinin
korunmasi,

5. Din, dil ve mezhep farki gézetmeksizin herkese esit davranilmasi gibi konulardir.
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Kisaca yukarida verilen 6rnekler gosteriyor ki, ombudsmanlik kurumu Ahilikten esinlenerek
olusturulmustur. Dogu ve Bati kiiltlirlinlin ortak bir iirlinii olarak gilinlimiize geliserek gelen
ombudsmanlik 6ziinde ahlak, adalet ve esitligi barindirmaktadir. Bu nedenle bahsedilen kurum
kiiresellesen diinyada, demokrasinin gelismesinde, insan haklarmma saygida, hukuk sisteminin

kurulmasinda, en 6nemli basamaktir.

Glinlimiizde yOnetim sistemi o kadar karmasiklagsmistir ki sikayetler, idari fiillerin yanlis
anlagilmas1 ya da resmi genelgelerin ve diizenlemelerin yanlis yorumlanmasindan bagka bir

nedenden ¢ikmamaktadir®.

Kamu hizmetlerinin isleyisinde bagimsiz ve etkin bir sikdyet mekanizmasi olusturmak
suretiyle, idarenin her tiirlii uygulamasini; insan haklarina dayali adalet anlayisi icinde, hukuka ve
hakkaniyete uygunluk yonlerinden incelemek, arastirmak ve tekliflerde bulunmak amaciyla 6328
say1l1 Kamu Denetgiligi Kurumu Kanunu 29/06/2012 yilinda Resmi Gazete’de yayimlanarak nihayet
ylrtirliige girmistir. Bu kanunda belirtilen gorevleri yerine getirmek amaciyla, T.B.M.M.
Bagkanligi’na bagli, kamu tiizel kisiligini haiz, 6zel biitceli ve merkezi Ankara’da bulunan Kamu
Denet¢iligi Kurumu kurulmustur. Bu kurum bas denetcilik ve genel sekreterlikten olusur. Kurumda
bir bas denet¢i ve bes denetci ile genel sekreter ve diger personel gorev yapar ve kurum gerekli

gordiigii yerlerde biiro agilabilir.

Cumbhurbagkaninin tek basina yaptigi anlagsmalar ile resen imzaladigi kararlar ve emirler,
yasama yetkisinin kullanilmasina iligkin emirler, yargi yetkisinin kullanilmasina iligkin kararlar,

Tiirk Silahli Kuvvetlerinin sirf askeri nitelikteki faaliyetleri bu kurumun gérev alani disindadir®,

Tarihimizin derinliklerinde ¢ok 6nemli fonksiyonu olan Ahilik teskilatindan da yogun izler
tagidigr diisiiniilen ve daha genis yetkilerle donatilabilecek ombudsmanlik kurumunun da vakti
geldiginde bu topraklarda yine yeniden Ahilik kaideleri ve hakkaniyeti ¢cercevesinde tam bagimsiz
bir kurum olarak icraata gececefine inaniyoruz. Kabul edilen kanunun smirlarimin kamu
kapsamindan genisletilerek 6zel sektorii de kapsayan, toplumun tiim katmanlari tarafindan genis
yelpazede kabul gorerek basvurulan daha c¢agdas, daha seffaf ve daha fonksiyonel bir kanun
reformuyla daha ¢ok ve daha verimli bir kurum haline doniismesinin Ahilik yapilanmasindan daha

cok dersler alinarak gergeklestirilebilecegini soyleyebiliriz.

Ombudsman, sirf hata bulmak amaciyla yonetimin yanliglarini arastirarak islerine karisan biri
olarak diisiiniilmemelidir. Arabulucu; kendisinden adalet esirgenmis ve miistekiye adaleti elde

edebilmesinde taraflardan digeri ¢ok iist diizey bir merci veya onun yakini olsa bile ona yardimci
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olabilmeli ve dogru yapilmis idari eylemlerin ve kararlarin savunmasinda da sonuna kadar korkusuz
ve tarafsiz bir sekilde hareket etmelidir. Kayirmacilik asla yapilmamalidir. Lakin haksiz sikayetlerde

de miidahale edilmemesi gerekir®*.

Sonug olarak, zaman igerisinde “Ahi Baba’nin tarihte tistlendigi, yetkisini tamamiyla sivil
istiinliik ve halktan aldig1 teskilat i¢i ve teskilat dis1 arabuluculuk mekanizmasinin, ¢agimiz
ombudsmanlari tarafindan daha fazla idrak edilerek ve bu sorumlulugu tasiyarak gorevlerini ifa
etmeleriyle bu kurumun asil amacina ulasabilecegi, cok daha énemsenen bir merci olarak kabul

gorecegi ve toplumumuzda yayginlasabilecegi sdylenebilir.
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UCUNCU BOLUM
AHILIKTE MESLEKI EGITIM”
“Ahilikte,  mesleki  egitimde
izlenen metotlardan biri usta-¢irak

iliskisi baglaminda isbasi egitimidir.”

Ahiligin temel felsefesi egitim iizerine bina edilmistir. Burada egitim denilince ilk akla gelen
din egitimi, ahlak egitimi ve en Onemlisi de is egitimi gelmektedir. Ahilikte asil gaye ahlaki ve
mesleki yonden iistiin insan yetistirmektir. Dolayisiyla Ahilikte, ahlakli, diiriist ve faziletli bir meslek
erbabi yetistirebilmek i¢in mesleki egitim, genel egitim ile bir biitiinliik i¢inde ele alinmis ve bu bir

omiir boyu devam eden bir faaliyet olarak siirdiiriilmiistiir.

Ahilikte ana kural, bir sanat veya meslek sahibi olmaktir. Bunun i¢in Burgazi, Fiitiivvetname

adl1 eserinde ahinin bir meslegi ya da sanatinin olmas1 gerektigini vurgulamaktadir?.

Meslek sahibi olan kisi gelecekte ne elde edecegini, neleri bagarabilecegini tahmin edebilir.
Bu baglamda, kisa siirede her mensubunu maharet sahibi yapmak ahiligin hedeflerinden biridir.
Nitekim meslek sahibi olmayan bir ahi tasavvur edilemez. Her ahi, kabiliyetlerine gore bir yandan
meslegin hiinerlerini kazanarak is sahibi olurken, diger yandan da sosyal hayata katki saglardi. Zira
toplumda meslegi olmayanin bagkalarina faydasi olmaz; tiretmedigi i¢in bilakis zarar1 dokunurdu.
Toplumun huzur ve refahi, ancak her ferdin bir meslek sahibi olarak toplumsal hayata katki

saglamasiyla mimkiindiir.

Ahilikte bir meslek dalina eleman alinirken, birtakim sinavlara tabi tutulurdu. Her seyden
once meslege aday olan kimsenin yetenegi dikkate alinir, huy ve becerileri sinanir, zeka derecesi
Olgiilir ve kisinin hangi meslege yatkin oldugu tespit edilirdi. Boylece adayin ileride basari
gosterebilecegi bir meslek, ¢ocugun istegi de gbz oniinde bulundurularak tespit edilirdi. Ondan

meslegini sevmesi ve basarili olmasi beklenirdi.
Isbasi Egitimi
Mesleki egitimde izlenen metotlardan biri usta-girak iligkisi baglaminda isbast egitimidir.

Ahilikte bilgi ve beceriler ferde isbasinda kazandirilir; bir {istat yaninda yetismesi uygun goriiliirdii.

Genel olarak bu kabul, {istad1 olmayanin iyi yetisemeyecegi, meslegini tam olarak kavrayamayacagi,

* Bu kistm Dog. Dr. Ismail Kivrim tarafindan yazilmistir.
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mesleki maharetleri kazansa bile ahlaki davranislarla, mesleki maharetleri birlestiremeyecegi
anlayisindan kaynaklanmaktadir. Nitekim ahilikte usta-¢irak miinasebetinde oldukga kati kurallar

konmus ve kurallarin uygulanmasi esas kabul edilmistir®.

Meslek egitimi is yerinde verilirdi. Yani sozlii bilgilerden ziyade, uygulamali bir meslek
egitimi sz konusu idi. Cirak, ustasini izleyerek, bakarak onu taklit ederek 6grenirdi. Is yerleri egitim
ve Ogretime uygun ortamlardi. Usta, ¢iragina sanatinin biitiin inceliklerini ve sirlarini 6gretmek

zorunda idi.

Usta ile ¢irak veya kalfa arasinda isci-isveren degil; baba-ogul arasindaki bagliliga benzeyen
bir miinasebet vardi. Velilerin aklina da ¢ocuklarinin ustalari tarafindan istismar edilecegi gelmezdi.
Cocuk, velisi tarafindan ustaya, “eti senin kemigi benim” denilmek suretiyle teslim edilirdi. Cocugun
yaninda sdylenen bu sz, bir nevi babalik otoritesinin bir boliimiiniin ustaya devredilmesi manasina

gelmekteydi.

Tedrici Metot

Ahilikte mesleki egitimde yani beceri kazandirmada gecerliligi olan ve giinlimiizde de
uygulanan bir diger egitim sekli ise tedrici metottu®. Buna gore isyerine yeni giren ¢iraga, oncelikle
en basit igleri verilir ve bunlar1 yapmasi istenirdi. Basit isleri kavradik¢a ¢ocuga daha agir isler
verilirdi. Ancak, bu metot ile ¢iraga sanat sevdirilir ve benimsetilebilirdi. Mesleki egitimde ¢iraga

beceriler belirli sira ile kazandirilir ve bunlarin kazanilip kazanilmadigi devamli kontrol edilirdi.

Ahilikte mesleki egitimdeki tedrici metot ile mesleki beceriler kazandirma yaninda, birtakim
baska davranislarin da kazandirilmasi amag¢ edinilmistir. Mesleki beceriler disinda esnaf ve
sanatkarlara namaz saatlerinde diikkanlarini1 kapatma, sonra agma gibi din merkezli zaman yonetimi
ile ilgili davranislar, diiriist calisma, iiretimi arttirma, komsu esnaf ve sanatkarlarin hakkini gézetme,

ciragini iyi yetistirme gibi davranislarin kazandirilmasi amaglanmistir®,

Mesleki Yetistirme
Dereceleri ve Torenleri

Mesleki yetistirme dereceleri, Ahilik miiessesesinde bilgi ve becerinin seviyesini ortaya
koyan 6nemli unsurlardan birisidir. Uc basamakl1 bir mesleki derecelendirme s6z konusudur. Bunlar;

yamak ve cirak, kalfa ve ustadir.
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Ahilige girenler ayn1 zamanda ¢irak sinifindan sayilir ve bir ustanin yaninda Cirak
sanat 0grenmeye baslar. Sanat dalinin cinsine gore bir yol takip edilirdi. Cirak
ustasinin yaninda isin yapilis tarzin1 6grenir ve istendiginde kendisi tatbik ederdi. Sanatta belirli bir
mesafe kat edildigi takdirde, usta, ¢iragina is verir ve bunu yapmasi istenirdi. Hedeflenen seviyeye

gelen cirak, bir merasimle kalfaliga terfi ettirilirdi.

Crragin gorevleri; temizlik islerini yapmak, Steberi tagimak, haber gotiirmek, isine diizenli

gitmek, diikkan ve zaviyelerde gosterilen sanat ve dersleri 6grenmektir.

Cirak adayinda aranan istiin nitelikler, temiz giyinmek, diiriist hareket etmek, sozii yerli
yerinde sdylemek, comert ve vefali olmak, giiler yiizli, tatli dilli olmak, dedikodu etmemek ve Kibirli

olmamaktir.

Ciraklik siiresi her meslekte degisebilmekle birlikte genellikle 1001 giindii. Ancak,
kuyumculuk gibi ¢ok hiiner isteyen mesleklerde, bu siirenin 20 yila kadar ¢iktig1 goriilmektedir.
Crrak, ustasina itaat etmek ve ustasi da ¢iraga mesleginin biitiin incelikleri ile beraber, meslek hayati

icin gerekli olan bilgileri 6gretmek mecburiyetindeydi.

Cwraklhik
Toreni

Iki y1l iicretsiz olarak bir ustanin yaninda yamaklik eden ¢ocuklar, 6zel bir térenle ¢irakliga
yiikseltilirlerdi. Yapilacak bu torene ¢irak adaymin ahi kardesi (ustasi) ve kalfalar1 (yol arkadaslari)
ile velisi ve esnaf seyhi katilirdi. Sabah namazini miiteakip esnaf bagkaninin diikkaninda bir araya
gelirlerdi. Ustas1 ¢iraginin kabiliyeti ve isine bagliligi hakkinda aciklamalarda bulunduktan sonra

velisi de esnaf vakfina bakir bir “kap” hediye ederdi.

Bundan sonra, esnaf seyhi ¢iragin sirtini sivazlayarak isine devam etmesi, ibadetini yapmasi,
ustasina, kalfalarima ve ailesine itaat etmesi ve yalandan kacinmasi gibi konularda birtakim
tavsiyelerde bulunarak kendisine iicret tayin ederdi. Hak ettigi bu icretin iki haftaligi, ustasi

tarafindan esnaf sandigina “Terfii Harci” olarak yatirilirdi.

Toren bittikten sonra ahilige ¢irak olarak kabul edilen geng ile usta arasinda siki bir bag
meydana gelmis olurdu. Cirak, ustanin gdsterdigi yolda yliriir, ona sadakat, samimiyet ve itaat

duygulartyla baglanirdi.
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Kalfa, usta olmaya namzet, heniiz sermayesi bulunmayan, iicretli is¢iydi. En Kalfa
az 1001 giin giraklik yapanlar, kalfaliga gegme hakkini elde ederlerdi. Kalfa, ustanin

bulunmadig1 zamanlarda, onun yetkisine sahip olarak her tiirlii isi ytirtitiirdii.

Kalfalik donemi biitiin meslekler igin ti¢ y1ld1. Kalfa, meslegi ile ilgili bir sinava katilirdi. Bu

sinavla kalfa, kendi eliyle sanatina dair bir sey hazirlar, onu ustalar meclisine sunardi.

Kalfalik Toreni
Ciraklik siiresini tamamlayan gencin, ustasi tarafindan yeterli derecede yetistigi ve ahlaken
de olgunlastig1 esnaf teskilatina bildirilirdi. Esnaf yonetimi, kalfalik téreninin yapilacagi zamani
tespit ederdi. Toren yeri, esnaf odasi, mescit ya da camii olarak belirlenirdi. Esnaf yonetim kurulu

iiyeleri, adayin ustasi, kalfalar ve o meslegin ustalar1 torende hazir bulunurdu.

Meslegine ait elbisesiyle toplantiya katilan kalfa adayinin ustasi, kalfasinin iyi ahlakini ve
yetenegini anlatir, buna esnaftan ii¢ usta da sahitlik ederdi. Velisinin de kendisinden memnun
oldugunu belirtmesinden sonra bir hoca “asi” okur, dua ve Fatiha’dan sonra esnaf baskani kalfa
adayini karsisina alarak kendisine birtakim nasihatlerde bulunurdu. Burada 6rnek olarak verilen ¢irak
cikarma toreninde, seyhi geng terziye bir makas, arsin ve iplik gegirilmis bir de igne vererek su

sekilde nasihatte bulunurdu®.

“Oglum, bundan sonra verdigim bu aletlerle helal isler gor.

Haramdan kagin, kimsenin malina goz dikme.

Gergegi soylemekte bu makas gibi keskin ol.

Seni gercege gitmekte alikoyan engeli bu makasla kes, bu arsin Allah’in zatina isarettir.

Yani Allah’t her yerde hazir ve nazir bilip ona gore dirlik et.

Arsini eline aldikca sirat-1 miistakimi an. Kanun ve tére disina ¢citkma. Namahreme bakma ve
diinyaya fazla baglanma.”
Bu nasihatlerden sonra esnaf baskani, besmele ile kalfa adaymin beline pestamali (sedd)

kusatirdi’.

Genellikle biiylik¢e havluya benzeyen pestamal, pamuklu bezden imal edilmis olup yollu iki
renklidir. Pestamal, once uzun tarafindan bese, sonra kisa tarafindan iice katlanarak hazirlanmig
durumda bulunurdu. Pestamalin 6nce bese biikiilmesi: Bes vakit namazi, bes biiyiikk peygamberi,
Islam’in bes sartin1 ve bes seye; Allah’in birligine, meleklerine, kitaplarina, resullerine, kiyamet

giiniine inanmay1 temsil ederdi®.
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Bu torenden sonra kalfa, 6nce esnaf bagskanindan baglayarak orada hazir bulunanlarin ellerini
operdi. Kalfanin babasi-velisi de esnaf vakfina bakirdan bir kap hediye ederdi. Bu toérenden sonra

cirak kalfaliga yiikseltilmis olurdu.

Usta

Usta olmanin sartlar1 arasinda, kalfa iken {i¢ ¢irak yetistirmek basta gelirdi. Ahi meclisine

girebilmesi i¢in de {i¢ kalfa yetistirip bunlara pestamal kusatilmis olmasi zorunlu idi.

Ustaliga gecmek i¢in bir iste uzun siire ¢alismak, kalfa olmak ve iistatlarin 6niinde ciddi bir
sinavdan ge¢mek sart1 vardi. Bir kisi, ancak usta olduktan sonra miistakil bir isyeri agabilirdi. Usta

olmayan, is yeri acamazdi.

Ustalik Toreni

Ustalik torenleri genelde ilkbahar mevsiminde yapilirdi. Ug yil kalfa olarak calisip kendisine
verilen gorevleri hakkiyla yerine getiren, ¢iraklar1 yetistirmede titiz davranan, diger kalfalarla iyi

gecinen, dilkkan acabilecek duruma gelenler ustaliga ytikseltilirdi.

Ustasi tarafindan usta olabilecegine kanaat getirilen kalfanin durumu térenden 6nce esnaf
bagkaninin yardimcisina (yigitbasi) bildirilmesi gerekirdi. Esnaf bagkan yardimcisi kalfanin
durumunu inceledikten sonra idare kurulunda usta adaymin durumu goriisiiliir ve herhangi bir
sakincali durum yok ise kendisine gerekli hazirhigi yapmasi icin “hazirlansin” izninin ¢iktig
bildirilirdi.

Usta aday, alet, isyeri, ¢irak, kalfa temini gibi hazirliklarin1 tamamladiktan sonra tdren igin
giin alinird1. Térene, Ahi Baba vekilinin koskiinde, esnaftan ustalar, esnaf baskanlari, miiftii, kadi,
caminin imam ve hatipleri davet edilirdi. Toren giinii sabahtan berbere giderek tirag olan usta aday1,
daha sonra yol arkadaslari ile hamama gider, temizlenir yeni elbiselerini giyer ve ustasinin kargisina
cikarilirdi. Ustast ile sakin bir yerde bas basa kalan kalfa, ustasi ile birlikte iki rekat namaz kilar,
ustasinin son nasihatlerini dinler, mesleginin heniiz 6grenilmemis birkac piif noktasini 6grenir, hayir

duasi ve iznini alarak disarida kendisini bekleyen yol kardesleri ile beraber toren yerine giderdi.

Ahi baba vekilinin koskiinde, esnaf bagkanlar1 6nde, ustalar ise onlarin arkasinda olmak tlizere
iki siral1 bir daire seklinde otururlardi. Dairenin orta yerine konmus bir yuvarlak sedir {izerinde de
esnaf bagkanlarinin en yaslis1 ile beraber miiftii ve kadi otururdu. Usta aday1 kalfa, saginda esnaf
baskani, solunda ustasi oldugu halde meclise girerek orada bulunanlari selamlardi. Miiftiiniin isareti

iizerine imam bir asir okuyarak toren baslardi. Miiftii, ticaret, sanat ve ¢alisma hakkinda baz1 ayetler,
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kad1 da bu mealde bazi1 hadisler okuyup manasini agiklardi. Esnaf bagkani kalkip yeni ustay1 karsisina
alip yliksek sesle peygamberlerden hangisinin hangi sanatin piri oldugunu sdyleyip, esnafin

silsilesini pirine kadar ¢ikardiktan sonra ticaret ve sanatla ilgili nasihat vererek sozlerini bitirirdi.

Bundan sonra ustasi s6z alarak bir usta yetistirmek i¢in elinden geleni yapmaya calistigini,
Allah’in yardimi ile buna muvaffak oldugunu, yeni usta olan kalfanin her halinden memnun

oldugunu, onun usta olabilecek vasiflara sahip oldugunu belirterek helallik isterdi.

Daha sonra kendisine s6z verilen yeni usta “benim ustamda hi¢bir hakkim yoktur. Ustamin
bende ¢ok hakki vardir” derdi. Bunun tizerine usta, usta olan kalfasinin sirtin1 sivazlayarak soyle dua

ederdi:

“Tast1 tut altin olsun.

Allah seni iki cihanda aziz etsin

Tuttugun isten hayiwr gor.

Erenler pirler hep yardimcin olsun.

Allah rizkint bol etsin, yoksulluk géstermesin.
Stkinti ¢ektirmesin.

Bilginlerin dediklerini, esnaf baskanlarinin,
Nasihatlerini, benim sozlerimi tutmazsan,

Ana, baba, 6gretmen, usta hakkina riayet etmezsen,
Halka zuliim edersen, kdfir ve yetim hakki yersen,
Hiilasa Allah i yasaklarindan sakinmazsan,

Yirmi tirnagin ahirette boynuna ¢engel olsun.”
Usta bundan sonra, kalfanin belindeki kalfalik pestamalini ¢ikararak yerine kendi eliyle

ustalik pestamalin1 kusatirdi. Ardindan dua edildikten sonra yeni usta oradakilerin elini dperdi.

Ahilerde meslek ici disiplin onemli oldugu icin cirak, kalfa, usta hiyerarsisine ¢ok dnem
veriliyor, bunun gorsel hale gelmesi icin her asamada térenler diizenleniyordu. Bu térenlerin topluluk
mensuplar1 i¢in moral diizeni gii¢lendirici islevi yaninda, ustalik statiisii kazandirma gibi
doniistiiriicii etkisi de vardir. Ayrica bu torenler birlik, dayanisma ve is birligi duygularini gelistirdigi
de bir gercektir. Bu torenler, ustalifa yiikselen bireyin teskilat i¢inde 6nemli bir sahsiyet olarak
algilanmasina, sorumluluk bilincinin artmasina ve kisiliginin gelismesine katkida bulunurdu. Belki
ahlaki ilkelerin gesitli vesilelerle hatirlatilmasinin, bir yandan birlige mensup bazi bireylerin zaman
zaman hissettikleri moral sugluluklar1 gidermede yardimci olacagi, bir yandan da onlar1 topluluga

kazandirmada dinamizm kaynagi olacag diisiiniilebilir®.
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AHILIGIN TUZUGU: FUTUVVETNAMELER"

“Ahiler, her seyden once comert, agir

bash, diiriist, vefali, miitevazi olurlar.”

Tasavvuf kaynaklarinda Hicri II. (VIIL.) yiizyildan itibaren Fiitiivvet kelimesi; fedakarlik,
digerkamlik, iyilik, yardim, insan severlik, hosgorii ve nefsine soz gegirme gibi ahlaki nitelikleri
ifade eden tasavvufi bir terim olarak kullanmaya baslar. Mevcut bilgilerimize gore kavramu ilk
kullanan Cafer-i Sadik (6.767) olmus'®, tasavvufi bir terim olarak ise Fudayl b. Iyaz (6.803)
kullanmistir. Kuseyri, Risdle’sinde Fiitlivvete Asr-1 Saadetten dayanak bulma gabasi iginde; “Kul
Miisliiman kardesinin ihtiyacini yerine getirmekte oldugu siirece Yiice Allah da onun ihtiyacin
yerine getirir.” seklindeki hadisi kaydettikten sonra Kuseyri biiyiikk mutasavviflarin Fiitiivvet
hakkindaki goriislerini ve baglarindan gegen menkibeleri zikreder. En sonunda da flitiivveti; “Kulun
ebedi olarak baskasimin isinde olmasidir.” diye tanimlar!!. Fiitiivvet konusunda gerek Irakli sofiler,
gerekse Horasanli Melametiler,'? Fiitiivvet yolu bir dereceye kadar amelde ihlas esasina ve riyadan
kaginmaya dayandigindan Melametilik tedricen Fiitiivvet ehlinin gelenekleri ile yogrulmustur.
Ozellikle Fiitiivvet, Nisabur Melametilerinin 6grettigi sekliyle riyadan kaginma ve sadakatin
gerekliligi tizerine kurulmustur. Boylece Ebu Osman el-Hiri (6.910) ile Ebu Amr b. Necid Melamet
yolu ile Fiitiivvet yolu arasinda bir baglant1 oldugunu kabul ettiler. Nitekim eski sofiler de pek cok
kez Fiitiivvete nispet edilip bu adla adlandirilmislardir. Abdurrahman es-Siillemi Tabakdtii’s-
Sifiyye’de bir ¢ok biiyiik sofiyi Fiitlivvete mensup Saymakta ve baska seyhlerden de Fiitiivvet
konusunda sézler nakletmektedir.'3

Abbasi Halifesi Nasir Lidinillah, Fiitiivvet miiessesesini kendisine baglamak suretiyle onu
devletin resmi bir kurumu haline doniistiirdii. Halifenin asil amac1 o zamana kadar gayriresmi bir
hiiviyet tagiyan Fiitiivvet kurumuna resmi bir hiiviyet vererek onu bir anlamda devletlestirmek
suretiyle mesruiyet kazandirmig, bu gruplarin siyasi destegini arkasina almayi hedeflemistir. O
zamana kadar merkezi otoritenin zayifladigi zamanlarda bir tehdit unsuru olan bu gruplar1 devletin
yania almaya ¢alismustir'®. Halife Nasr, Fiitiivveti kurumlastirarak toplumsal kaynasmay1 saglamis;
komsu {ilkelerin hiikiimdarlarini da kontrol altina almaya calismistir. Ancak hilafet ¢evresindeki bu
yap1, XIII. ylizyilin basindan itibaren Anadolu’da Ahilik adi altinda ¢ok daha 6zel ve 6zgiin bir

teskilatlanmaya gitmistir.

“ Bu kisim Prof. Dr. Mustafa Demirci tarafindan yazilmistir.
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Burada 6zellikle ahiler, kendi meslek mensuplarini fiitiivetnamelerde detayl: bir sekilde tarif
edilmis olan ana kaideleri, esaslar1, usulleri, adab-1 muaseret kurallarini, ahlaki umdeleri, mesleki
incelikleri, Anadolu’nun her tarafinda yaygin olarak kurduklar1 zaviyelerde disiplinli bir sekilde
ogretiyorlardi. Bu bakimdan Fiitiivvetnameler, ahilerin prensiplerinin ve kaidelerinin yazili oldugu
nizamnameler olarak bu tarihten sonra hususi bir gelisme gostermistir.

Fiititvvetname
Literatiiriiniin
Gelisimi

Fiitiivvet ehlinin ve Anadolu’da aldig1 sekil olarak ahiligin nizamnameleri ve tiiziikleri,
baslangigtan beri Fiitiivvetnamelerdir. Fiitlivvetnamelerde flitiivvetin esaslari ahlaki ve sosyal
prensipleri ile fiitiivvete kabul sartlar1 yazilidir'®. Bugiin elimizde mevcut en eski “Fiitiivvetname”
Abdurrahman es-Siilemi’ye aittir. Eser, Fiitiivvetin tarif, tavsif ve tefsirini yapan dort bolim ve 212
uzun pasajdan olusur. Islam diinyasinda basindan beri tasavvufi bir tiir olarak baslayan
“Fiitiivvetname” yazma gelenegi, Ozellikle XIII. yiizyildan sonra zengin bir literatiir olarak ortaya
cikmistir. Baslangigta tasavvufi bir mahiyet tasiyan “Fiitiivver”, XIII. yiizyildan itibaren Nasir
Lidinillah’in sehir esnaflarini, tasavvufi hareketleri ve toplumsal gruplari kurumsallagtirmasiyla
birlikte i¢timai, iktisadi ve siyasi yapilanmaya doniiserek iktisadi ve sosyal igerikli bir kurum halini
almistir. Boylece gergek yigitlik, kahramanlik, cesaret ve mertligin bu ve benzeri niteliklere sahip
olmay1 gerektirdigi anlatilmak istenmistir. Bu husus dikkate alindiginda sofilerin kendilerine has
hiimanizm diisiincelerini fiitlivvet kavrami ¢ercevesinde gelistirdikleri goriiliir.

Fiitiivveti konu alan veya fiitiivvetin adap ve erkani hakkinda bilgi veren Fiitiivvetnameler,
Islam diinyasinda VIII. yiizyilda Irak ve Iran'da baslayip zamanla tasavvuf ¢evrelerine ve mesleki
tesekkiillere niifuz eden fiitiivvet kavramimi konu edinen ve giderek bu tesekkiillerin bir ¢esit “ni-
zamnamesi” hiiviyetine biiriinen risalelere genellikle “Fiitiivvetname” ad1 verilmektedir. Tasavvufi
anlamdaki Fiitiivvet kitaplarindan ayri olarak Fiitiivvetnameler; XIII. ylizyildan baglayarak fiitiivvet
ve Ahi teskilati ger¢evesinde bahsedilen mesleki nitelikteki nizamnameleri ifade eden bir anlam
kazanmistir. Ancak bu nizamnamelerin kaynaginin tasavvuf eserlerinde yer alan fiitiivvete dair
konular oldugu unutulmamalidir. Her ne kadar XIII. yiizyildan 6nce Fiitiivvetnameler yazilmissa da,
Anadolu’daki ahiligin ana prensiplerini belirleyen ve bu ¢ergevede sofilerin ahlak, sosyal hayat ve
evrensel insanlik i¢in diislincelerini gelistirdikleri anlamda bilinen en eski Fiitiivvetname de bu
kurumu siyasi ve sosyal igerikli bir tesekkiile doniistiiren Nasir Lidinillah’in danigmani ve Anadolu
Selguklu sultanina elgi olarak gelerek burada ahiligin gelismesinde 6nemli bir pay1 olan Sihabuddin
Siihreverdi’ye ait iki Farsca Fiitiivvetname yazmistir. Bunun yazdigi her iki fiitlivvetnamede Hz.

Ali’nin flitiivvet ve velayeti ile fiitiivvet teskilatinin usul, adap, ahlak ve kavramlarina genis yer
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verilmistir. Ondan sonra 6zellikle Orta Dogu Islam diinyasinda bu niteligi tasiyan fiitiivvetnamelerin
sayis1 giderek artti; Arapga, Farsca ve Tiirkge fiitiivvetnameler telif edildi.

Anadolu'da XIII. yiizyilda ahilik teskilatinin gelisme gostermesiyle Dbirlikte Ahi
Fitiivvetnameleri ortaya ¢iktr. Bunlardan Golpinarli'min biri Arapga'dan, besi Farsga'dan c¢eviri
suretiyle yayimladig metinler, en eski fiitiivvetnamelerdir?®,

Siihreverdi’den sonra Ahmed b. ilyas en-Nakkas el-Harburti, Nasir Lidinillah’1n oglu Ebu’l-
Hasan Ali adina Tuhfetu’l-Vesaya adli Arapga fiitiivvetnameyi yazdi. Bu eserde Hz. Adem’den
itibaren fiitlivvet sahibi peygamberler anlatildiktan sonra, Hz. Ali’ye, ondan da Nasir Lidinillah’a
kadar anlatilir. Diger boliimlerde fiitiivvet sartlar1 maddeler halinde siralanip aciklanir!’,

Bunun disinda XIV. yiizyilda yazilmis Selahaddin Zerkib’a ait Fiitiivvetname alt1 boliimden
olusur. Genellikle fiitiivvet ehlinde olmasi gereken sartlar, siniflari, adabi anlatildiktan sonra
Fiitlivvet’in kimlere verilip, kimlere verilmeyecegi, miiriivvet-fiitiivvet iligskisi ve su igmek, sofra
¢ikarmak ve abdest bozmaga dair edepler anlatilmistir 1&

Fiitiivvetnameler arasinda en dikkat ¢eken biri de 1290 yilinda yazilan Nasiri’nin
Fitiivvetnamesidir. Miellif, Tiirkiye Selguklulari zamaninda Anadolu’da Tokat, Aksaray, Sivas gibi
sehirlerde yasamistir. Fiitiivvetname, mukaddimeden sonra “fetd’nin” tarifi, fiitiivvete alinmayanlar,
cikarilanlar, vasiflari, terbiyeye dair edepler, flitiivvetin kisimlari, sedd ve salvar ile ilgili erkan,
fiitiivvet kiyafetleri, sohbet, sofra ve yemek adabi konular1 anlatilir'®,

Tiirkce fiitivvetnamelerin ilki bilindigi kadariyla, Yahya b. Halil b. Coban el-Burgazi'nin
tahminen XIII. yiizyilda yazdig1 Fiitivvetname'dir. Mukadime’den sonra on yedi baba ayrilmustir.
Ahilige dair kavramlarin tarifi yapilir, fiitivvete alinmayanlar siralanir, ahide bulunmasi gereken
ozellikler anlatilir. Sofra, sohbet, hizmet, sema etmenin adabi, ahinin kiyafetleri agiklanir.
Burgazi’ninkinde diger Fiitivvetnamelerde bulunmayan ¢ok 6nemli bir detay ise gorgii kurallar ile
ilgili ciraklik asamasinda bir ahiye 124 kuralin 6gretilmesi gerektiginden bahsedilmesidir®.

Yine en eski Tirk¢e Fiitiivvetnamelerden biri de Seyh Seyyid Hiseyin b. Gaybi'nin

Fiitiivvetnamesidir 2 .

Eserin mukaddemesindeki ifadesinden Fatih doneminde yazildig
anlasilmaktadir. En onemli 6zelligi Sii unsurlarla dolu bir fiitivvetname olup Hz. Ali’nin sedd
kusanmasi, Gadir-i Hum olay1, Hz. Ali ve Selman-1 Farisi’nin belini bagladig1 on yedi kisi anlatilir.
Ayrica on yedi imama ulasan silsile sirlanir. Fiitiivvet adabina iliskin diger fiitivvetnameledeki
usuller ve fiitiivvet ehlinin smiflar1 anlatilir??,

Tiirkge fiitiivvetnamelerden en ¢ok niishasi olan Fiitiivvetname, Seyyit Muhammed b. Seyyit
Alauddin el-Hiiseyin er-Razavi’nin (6.1514) “Miftahu’d-Dekaik fi Beyani’l-Fiitiivve ve’l-Hakaik”
adli eser, “Fiitiivvetname-i Kebir” olarak meshur olmustur?®. Eser, Fiitiivvet ehli arasindaki

yapilmakta olan usul ve erkani anlatmistir. Tevbe almak, yol atasi, yol kardesi edinmek, sedd
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kusanmak, helvanin senedi, erkani, pisirilmesi, paylasilmasi, tasinmasi gibi zaviye edeplerinden
bahseder. Bunn disinda fiitiivvetin kisimlari, dereceleri, vasiflari, fiitiivvetten diisiiren haller,
fiitivvet ehlinin ozellikleri gibi hususlar1 zikreder. Miiellifin kendisi Osmanli devrinde Bursa’da
kadilik yapmaktadir?*,

Burada s6zii edilen Fiitiivvetnamelerin disinda miiellifi belli olmayan yani anonim ¢ok sayida
Fiitiivvetname giiniimiize ulagsmistir. Bu tiir Fiitiivvetnamelerin biiyliik ¢ogunlugu dil ve tslup

ozellikleri itibariyle XV ve XVI. yiizyilllarda kaleme alindig1 anlasilmaktadir®,

Fitiivvetnameler ve Ahilik

Anadolu’da yazilan en eski Fiitiivvet-namelerden biri olma 6zelligini tastyan Ahmed b. Ilyas
en-Nakkas el-Harputi'nin “Tuhfetu’l-Vesaya” adl eseri ile Nasiri’nin (6.1290?) Fiitiivvetnamesi ilk
akla gelenlerdir. Bu Fiitlivvetnamelere yansiyan kurallar incelendiginde Ahiligin nasil bir insan tipi
hedefledigi ortaya ¢ikar. Fiitiivvet namelere gore ahiler, her seyden once comert, agir basli, diirtist,
vefali, miitevazi olmak zorundaydilar. Hirsizlik, yalan, giybet, hilekarlik ve alkol gibi kotii
aliskanliklardan men edilmislerdi.

Fiitiivvetnamalerde 6ne cikan degerler en basta Islam ahlakina dayandirilan umdelerdir.
Harputi, Tuhfetu’l-Vesaya adli Fiitiivvetnamesinde bu konuda sunlar1 soyler?: “Bil ki fiitiivvet
hiikiimleri, seraitten se¢ilmistir; yolu da hakiykate dahildir. Hiikiimleri anlayisa taalluk eder. Gidilen
yolu alemin nizamina aittir.” Bunlarm belli baslilar1 sunlardir. Dini “/Asan? boyutunda yasamayi
hedefleyen ve insanlarin Kendilerini her an yaraticinin huzurunda hissetmelerini 6n sart olarak ortaya
koyduklar1 “Haya ve Edeb” ilkesidir. Ahiler bunu Allah’tan korkan, kuldan utanan kimse olarak
formiile etmislerdir. Edebi ise insanin hemen biitiin davranislarinda 6l¢ti ve her an iyilik {izere olma
hali olarak tanimlamislardir. Ahilerin en dikkat ¢eken 6zelliklerinden birisi de miiriivvettir ki bu;
mertlik, yigitlik, iyilik severlik ve misafirperverlik olarak karsimiza ¢ikar. Bunun yaninda, Ahiler,
“eminlik” vasfini ¢ok 6nemsenmis ve bunu; “Miisliiman elinden ve dilinden emin olunan kimsedir”
hadisi ile 6zetlemislerdir?®.

Ote yandan Ahiler yalana kars1 ahde vefay1 kendi ayiric1 vasiflar1 haline getirmislerdir. Bu
sebepten dolayi, “Miineccimlerin isi yalanciliktir, halka yalan soylerler, yalanciya fiitiivvet-ahilik
degmez, sed (kusak) kusanamazlar” diyerek falcilar1 ve miineccimleri aralarmma almamislardir.
Ayrica miisterisine yalan sOyleyenler, vadesini yerine getirmeyenlere de fiitiivvet degmez. Ahi dogru
s0zlii olmali, zira dogru sozlii olmak Allah sifatidir. Aym sekilde katiiliige 1yilik ile mukabelede
bulunmay1 diisturlar1 haline getiren ahiler bunu su sozle deyimlestirmislerdir; “Kenduye yaramaz
kilan iyilik etmekdur.” Bu ilkeye gore insanlarin kusurunu arama yerine ayib1 Ortmeyi ahlaktan

saymiglardir. Bu hasletlerini “Géz ile gordiigiinii etegin ile ortmelisin. Fiitiivvet ehl-i setr ola,
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kimsenin ayibin yiiziine vurmaya, zira ' Settar ' Allah in sifatidir. Bunun i¢in gézii ve kulagr bagl
olmalidir.” diyerek dile getirirler. Kin ve 6fkeye kars1 affetmeyi, hos gormeyi ve sefkat ile muamele
etmeyi benimsemislerdir. “Ademilerden hi¢ kimse ondan (Ahiden) incinmeye; gozsiiz, kulaksiz ve
dilsuz ola” soziiyle kurallarin1 koymuslardir.

Sonug olarak Fiitlivvetnameler, Ahilerin uyguladiklari program ve metotlar1 gdstermek iizere,
Ahiler i¢in genel ve ideal bir ¢cer¢eve olustururlar. Bu tiir Fiitlivvetnameler, Anadolu’da 6nce Farsca,
sonra da Tiirk¢e yazilmaya baglanmistir. Fiitlivvetnamelere yansiyan dini-ahlaki ¢ergeveler dikkate
alindiginda bu eserler ahilerin zaviyelerinde uyduklar1 ve uyguladiklari ana tiiziik ve yonetmelikler
durumundadir. Bu kurallarin Ahiler tarafindan gerek zaviyelerde yiiriittiikleri egitimlerde, gerek
meslek hayati icinde, gerekse giindelik hayatta basariyla uygulandign goriiliir. Ozellikle
Fiitlivvetnamlerde sunulan ahlaki, insani ve mesleki ideal g¢erceveleri degisik meslek dallarina
ozellestirerek uygulayan Ahi Secerenamelerini ve Ahi zaviyelerindeki egitim-6gretim siirecleri ve
metotlart bu alanin en dikkat ¢eken 6zellikleridir. Fiitlivvetnamelerde ¢izilen bu ideal gercevelerin
ahiler tarafindan basari ile uygulanmasi neticesinde ortaya ¢ikan ideal insan tipi ve toplumun en giizel
tezahiirlerini, XIV. yiizyilda Anadolu’yu gezen ve yolu sik sik Ahilerle kesisen ve Ahi zaviyelerine
ugrayan Ibn Battuta’nin Seyahatnamesi’nde anlattiklarinda gérebiliriz. Ayrica da Anadolu insaninin
geleneklerine kok salmis, hala soyut kiiltiiriinde yasayan pek c¢ok adet, gelenek, atasozii ve

aligkanliklarinda da devam etmektedir.

AHI KIMLiGI ve MODEL INSAN ~
Ahilik, Anadolu Selguklu ve Osmanli donemlerinde uzun yillar etkili olmus sosyokiiltiirel ve

iktisadi bir Tiirk kurumudur?®. O halde ahi kimdir, ahilerin ideal insan tipi nedir?

Ahilerin uymalar1 gereken davranis, diisiince ve kiiltiir kurallarini igeren Fiitiivvetnameler,
birer gorgii, ahlak, kiiltiir, hatta ders kitabi niteligindeki eserlerdir®. Ahilerin idealize ettikleri ahi

tipi bu ilkeler 1s181nda yetistirilmis, egitilmis ve topluma kazandirilmis kimselerdir.

’

“Ahilik bir sehirli hareketi olarak dogmustur.’

Bir Tiirk Sosyal
Miiessesesi Olarak Ahilik

Herkesge tartismasiz kabul edilen bir gercek sudur ki, Ahilik; Tiirklerin Anadolu’yu Tiirke

vatan yapma doneminde tesekkiil eden kiiltiirel bir Tiirk kurulusudur. Ahilik, kimilerine goére bir

“ Bu kisim Prof. Dr. Kadir Arici tarafindan yazilmustir.
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kiiltiir; kimilerine gore ise bir genglik teskilatlanmasidir. Ahiligi bir esnaf teskilati olarak anlayanlar

oldugu gibi, ahiligi bir ahlak yolu, bir bilim yolu gérenler de bulunmaktadir. Su halde ahilik nedir?

Ahilik sehirlerde dogmus bir kiiltlir iken Mogol isgalinden sonra Mogol belasindan kagan
ahiler vasitasi ile koylere kadar intikal etmistir. Yaran teskilatlanmasi, sira tesekkiilleri, ferfene,

gezek v.s. adlar altinda bu kiiltiir tasrada da yasanmaya baslanmistir®®,

Sonug olarak ahilik Anadolu da Miisliiman Tirklerin ahilik denilen bir kiiltiir ¢evresini, bu
kiltir ile kimligini bulmus, donanmis kimseleri ve bu kimselerin meydana getirdikleri

teskilatlanmalar1 ifade eden bir kavramdir.

Sosyal Zemin

Burada oncelikle Ahiligin dogusunu hazirlayan sebeplerin ortaya konulmasi gerekir. Halk
ni¢in ahilik kiiltiiriinii meydana getiren, gelistiren bir sivil toplum orgiitlenmesine gitmek zorunda
kalmistir? Ahilik hangi ihtiyaclar, hangi sartlar i¢cinde ya da hangi ihtiyag ve sartlarin zorlamasindan
dolay1 ortaya ¢ikmis bir sivil toplum kurulusudur?

Ahiligin dogusunda en o6nemli sebebin Anadolu’nun Tiirklesme siirecinin dogurdugu
ihtiyaglar ve sartlar oldugu diisiiniilebilir. Ahiligin dogusunda fiitiivvet ve tasavvvuf anlayislarinin
etkilerini de gormek gerekir. Sosyal etkilesme hem toplum iginde hem de toplumlar arasinda daima

miumkindir.

Tirkler Anadolu’ya uzun bir zaman diliminde gelmisler ve yerlesmislerdir. Tirkistan’dan
Anadolu’ya gogen Tirklerin tamamina yakiminin Miisliman Oguzlar olduklar1 bilinmektedir. Bu
donemde Tiirkler Anadolu’ya peyder pey goemiislerdir. Tiirklerin bityiik bir gogunlugu ise uzun siire
Anadolu’da goger ya da yar1 goger olarak kirsal kesimde yasamislardir. Yine tarihi bir hakikattir ki
g0og siireci iginde Anadolu’da hakimiyet kurmus ve devlet kurmus boylar gocerlerin kendilerine karsi
bir gii¢ olusturmalarini engellemek i¢in onlart hakimiyetleri altindaki bolgelere daginik bir sekilde
yerlestirmiglerdir. Bu konuda boylar zorlanmis ve ayn1 boya mensup kimseler ayr1 yerlerde farkli

boylara mensup koylerle bir arada yasamak zorunda kalmislardir.

Tiirklerin belirli bir kisminin dogrudan sehirlere gelerek yerlestikleri de bilinmektedir. Ahilik
bir sehirli hareketi olarak dogmustur. Daha sonra ahi biiyiiklerinin katkisi ile tasraya yayilmistir.
Ahiligin dogusunda Anadolu’ya gelmis Miisliiman Tiirklerin, Tiirk tdresini Islam ahlakiyla
giincelleyerek Miisliiman Tiirk’e yakisir bir hayat tarzi haline getirdigi goriilmiistiir. Ahiligin

dogusunda Miisliman Tiirk esnaflarinin 6ncii rolii oynamalarinin sebebi de bu noktada ortaya
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¢ikmaktadir. O donemde Anadolu’da artik ekonomik, sosyal ve kiiltiirel bakimindan ¢okmiis, bitmis
bir yapt vardi. Nitekim Anadolu’daki Rumlar Tiirk sarigin1 Latin sapkasina tercih eder duruma

gelmislerdi.

Tiirkler ticaret ve esnaflikta Anadolu’da yeni ve taze bir baslangi¢ igindeydiler. Bu taze
baslangicin o donem Hristiyan, Rum, Ermeni esnaflardan olumsuz etkilenmesi de miimkiindii. Bu
durumda esnaf esnafligini, tiiccar tliccarligimi yaparken Miisliman Tiirk’e yakisir bir sekilde
yapmaliydi. Bu ise bir orgiitlenme ve bir oto kontrol ihtiyacint dogurmustur. Ayrica Miisliiman Tiirk
esnaf, tliccarin o zamana kadar pazara hakim gayrimiislim meslektaslarina kars1 bir dayanisma, bir
gii¢ birligi icinde olma; en azindan birbirleri ile miicadele etmekten 6te bir dayanisma zaruretini

orataya ¢ikarmigtir.

Toplumda oncelikle Miisliiman Tiirk gibi yasamanin ne demek oldugunun orneklerle
sergilenmesi daha sonra da bu orneklerin egitim yolu ile yeni nesillere aktarilmasi ve denetlenmesi
gerekir. Iste bu ihtiyaci duyan insanlar bir araya gelerek ahi topluluklarini tesekkiil ettirmislerdir. Bu
topluluk mensuplar1 arasinda sosyal dayanigsma, egitim, otokontrol gibi ihtiyaglari da gidererek

Miisliiman Tiirk gibi yasama pratikleri sergilemislerdir. Iste Ahilik bu teskilatlanmanin adidur.

Bu ihtiyacin karsilanmas: arayisinda olanlar o donemin Islam toplumundaki fiitiivvet ve
tasavvuf teskilatlanmasindan ve de Islam oncesinden beri hayatlarim1 ydnlendiren kiiltiir
normlarindan da etkilenmisglerdir. Ahi kiiltiirli, Miisltiman Tiirklerin Anadolu’da kiiltiirlerine uygun
yasamak bakimindan ahlaki ve sosyal davranis kurallar1 temelinde bir yasama ve organizasyon
tecriibesidir. Teskilatlanma siirecinde ve teskilatin ilkelerinin belirlenmesinde ise fiitiivvet teskilati

gibi etkenler 6nemli rol oynamustir.

“Ahi kiiltiiri, Miisliiman Tiirklerin Anadolu’da
kiiltiirlerine uygun yasamak bakimindan ahlaki ve
sosyal davranis kurallari temelinde bir yasama ve

organizasyon tecriibesidir”.

Teskilatin Anadolu’ya
Yayilmas

Bir sehirli esnaf hareketi olarak dogan ahilik, zamanla sehir ahiligi, mahalle ahligi, esnaf
ahiligi ve koy ahiligi gibi isimlerle hayat bulmustur.
Mahalle
Ahiligi
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Ahiler sehirlerde oncelikle mahalle ¢apinda organize olmuglardir. O donemde sehirlerde
gliclii bir mahalle kiiltiiriiniin varlig1 bilinmektedir. Mahallelerde bir ahi seyhinin onciiliigiinde ahi
teskilatlanmalar1 meydana getirilmistir. Giintimiizde Tiirkiye’de mahalle ahiliginin uzantilar1 farkli
adlarla yasamay1 stirdiirmektedir. Urfa ve ¢evresinde sira geceleri, Cankir1 ve ¢evresinde yaran ve
yaran odalari, Ankara’da segmenlik, Burdur-Isparta civarinda ferfene gibi adlarla ahilik anlayigi

devam etmektedir.

Esnaf Ahiligi
Ahiligin dogdugu donemlerin sosyal durumuna baktigimizda sehirlesme oraninin ¢ok diisiik
oldugu; sehirlerde yasayan niifusun toplam niifus i¢indeki payinin ¢ok az oldugu; ancak tilke ve bolge

yonetiminde etkin oldugu yerlerdir.

O doénemde sehirlerde hakim sivil toplum giicii, esnaf teskilatlaridir. Meslek esasina dayali

olarak organize olan bu kitleler esnaflardir. Her meslegin bir loncasi vardir.

Esnaflar, ahiligin kurucusu olma unvanin1 verdikleri Ahi Evran’a ahilerin lideri, alpereni
olarak gérmeye baslamasi ile ahilik biitiin iilkede daha da gii¢clenmistir. Ahilik o dénem Tiirklerde
alplik, alperenlik ruhunun esnaf ve sanatkarlarda da yasamasi ve yasatilmasinin adi, tilkiisii olarak

algilanir olmustur.

Koy Ahiligi
Mogollarin Anadolu’yu istila hareketi karsisinda en biiyiik sivil direnisi ahiler

gosterdiklerinden, Mogollarca boy hedefi haline getirilmiglerdir. Mogollarin elinden kurtulmak i¢in

kirsal kesime ¢ekilen ahiler kdylerde ve kdy yakinlarinda ahi zaviyeleri kurmuslar ve faaliyetlerini

tasrada siirdiirmiislerdir. iste koy ahiligi ad1 verilen ahiligin kdylerde ortaya cikis sekli bu etkilerin

sonucunda olmustur®2.

AHI ZAVIYE VE VAKIFLARININ EGIiTiM VE TOPLUMSAL DAYANISMADAKIi ROLU
“Ahi hareketi bir sivil toplum

hareketidir”.

Ahi biiyiiklerinin 6zellikle dag baslarinda, yol istlerinde kurdugu ahi zaviyelerinin birer
mektep, kisla, egitim {ssii, sosyal yardim merkezi, imaret, iicretsiz otel gibi ¢ok farkli fonksiyonlu

islevlerinin bulundugu bilinmektedir.
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Zaviye sahibi ahi biiyiikleri, zaman igerisinde zaviyelerinin daha uzun Omiirlii olmasinm
saglamak maksad:r ile malvarliklarindan bir kismini ayirmak suretiyle vakiflar kurmaya
baslamiglardir. Bu vakiflarin miitevellileri ahilerin ya kendisi ya da evlatlar1 olmaktadir.
Vakfiyelerde vakif gelirlerinin 6ncelikle zaviyenin tamir ve bakimina harcanmasi, artanlarinin ise
“fukard ve mesakine” ya da “sddirin ve varidin’e yani fakirlere ve miskinlere ve gelen giden
yolculara sarf edilmesi sart olarak konmustur.

Sosyal Yardimlasma
ve Dayanisma
Ahilik bir sosyal yardimlagsma ve dayanigma teskilatlanmasidir. Ahiler iki sekilde bu
yardimlasma ve dayanigsmayi siirdiiriirler. Bunlardan birisi mensuplar1 arasinda c¢ok giiclii bir
yardimlasma ve dayanisma mevcuttur. Bu anlamda ahilik bir kardeslik teskilatidir. Birbirlerinin

kardesi olarak goren ve bunu hayatlarina uygulayan kimselerdir ahiler.

Sosyal Kontrol ve
Sivil Savunma

Abhilerin sosyal yardimlasma ve dayanigmalari bulunduklar1 ¢evre igin de s6z konusudur.
Ahiler bulunduklar1 ¢evrede yoksul, muhtag, diigskiin insanlara sahip ¢ikarlar. Onlara maddi destek
verirler. Bu anlamda ahilik bir tiir sosyal giivenlik saglayan kurum olmaktadir. Ahilerde sosyal
sorumluluk duygusu ¢ok yiiksektir. Bu itibarla ahiler, yasadiklar1 ¢evrede bir sorumluluk duygusu

icinde yasarlar.

Ahi teskilatlanmalarinin baris doéneminde sosyal kontrol fonksiyonlari s6z konusudur.
Toplumda ahlaksizlara, 1rz diismanlarina, kotii kimselere dur diyenler ahilerdir. Yasadiklar
toplumda toplum diizeninin korunmasina, sosyal ahengin saglanmasinda devlete ve yetkililere
dogrudan veya dolayli destek verirler. Ahiler kendileri ahlakli, giivenilir iyi insan 6rnekleri olmaya
caligirlar; bagkalarina da bu yonde giizel 6rnek olurlar; ahi kiltiirtinii gelistirmek igin de genglerin
egitimiyle yakindan ilgilenirler. Dolayist ile ahiler yasadiklari toplumun ahlakli ve huzurlu olmasina

katki saglarlar.

Ahi teskilatlanmalar1 savas zamaninda ise bulunduklari sehirlerde ve kdylerde her biri ayri
ayr1 sivil savunma teskilatlarina doniisiirler. Devletin savunma giicline halk destegi saglayan onctiler
arasinda yer alirlar. Diismana karsi savunmada halkin direnisinin ne kadar 6nemli oldugu ¢agdas
diinyada daha iyi anlasilmigtir. Ahiler de bunun en giizel 6rnegini Mogollar karsisinda Selguklu
ordusu bozguna ugrayinca vermislerdir. Mogollar, karsilarinda biiyiik bir ahi direnigini bulmuslardir.
Erzurum’da, Sivas’ ta, Kayseri’de bunun tarihte anlatilan ¢ok giizel 6rnekleri vardir. Mogollar bu

direnis karsisinda ahileri en biiyiik diisman ilan etmisler; ahi katliamlar1 yapmislardir®,
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Egitim ve Denetim

Ahiler, kendi iglerinde genglik, yetiskin, yaygin egitim teskilati rolleri oynamislardir. Bu
teskilatlanmalar birer ahlak okullari, birer edep egitim merkezleri gibi faaliyet gostermislerdir. Ahi
teskilatlanmalar1 6zellikle meslek ve is ahlakinin hakim kilinmasi bakimindan ¢ok ciddi bir egitim

faaliyeti ylirtitmisler ve ¢aba gostermislerdir.

Ahilik yetiskinlik asamasia gelmekte olan geng¢ insanlarin tesekkiiliidiir. Ahi teskilatlari,
geng ahiler i¢in birer halk egitim merkezleri gibi goérev yaparlardi. Adi ne olursa olsun ister ahi ocagi
ister yaran ocagi ister sira gecesi ister gezek hepsinin ortak bir 6zellikleri vardir. Ahi teskilatlar

yetiskin egitimi yapan birer halk egitim merkezleridirler.

Ahi ocaklarinda isteyen herkese ahi kiiltiirli egitimi verilir. Ahi kiltiirdi iyi bir insan olmak,
iyl bir vatan evladi olmak i¢in gerekli olan degerleri kazandirir. Bu egitimler, 6rgiin egitim
niteliginde verilmez. Bu egitimler biitiiniiyle yetiskin egitimi {islubu iginde verilir. ilk bakista ahiler
eglence yapiyor sanirsiniz. Ancak ahi toplantilarindaki oyunlar, eglenceler ayni zamanda birer
egitimdir. Mesela tekerleme sdylerlerken dili iyi kullanmayi, yiiziik oynarlarken dikkati 6grenirler.
Disiplinli olmay1, kurallara uymayi, yoneticiye saygiy1 ve sair egitimler yapilir. Bu kuruluslarin

ahileri yetistirirken toplumda ayn1 zamanda halk egitimi yiiriittiikleri de gortilmelidir.

Ahiler 6gretimle yetinmemisler, agirligi egitime vermislerdir. Bunun i¢in de ciddi bir denetim
ve otokontrol sistemini kendi i¢inde hayata gecirmislerdir. Aralarina ¢iiriikk yumurta birakmamaslar;
bunlar1 “Pabuglarini dama atarak™ aralarindan temizlemislerdir. Bu sekilde hem kendi iglerine ise
yaramayanlari almamiglar, hem de aralarinda daha sonra ortaya ¢ikan kotii niyetlileri tespit edip

uzaklastirmiglardir.
Bu egitim siireci sayesinde ahi teskilatina girmek bir itibar, bir sosyal statii sebebi olmus;

toplum, bu teskilat mensuplarina biiyiik bir giiven ve saygi duymaya baglamistir.

Sivil Toplum Kurulusu
Olarak Ahilik

Siyaset; bilindigi gibi iki muhtevasi olan bir kavramdir. Dar anlamda siyaset, Siyasi iktidar
olmak maksadi ile yapilan bir faaliyettir. Ahi hareketi boyle bir gaye tasiyan bir hareket olmamustir.

Ahiligin devlet yonetimini ele almak gayesi hi¢gbir zaman olmamustir.
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Genis anlamda siyaset ise devletle ilgili her seydir. Devletin idaresine dair her hareket, her
degerlendirme her tutum bir bakima siyasettir. Ahiler bir sivil toplum hareketi olarak mensuplari eli

ile yasadiklar1 topluma bir sekil vermek maksadi ile ¢alismislardir.

Ahiler calismalarin1 kendi teskilatlar1 ve bu tesekkiil ¢ergevesi igerisinde siirdiirmiigler ve
yasadiklar1 ortama kendi kiiltiirleri ile sekil vermeye calismiglardir. Ahiler hi¢bir zaman “beni
sokmayan yilan bin yasasin” diisincesinde olmamiglardir. Onlar fiitiivvetnamelerde agiklanan ahlak
icinde yagsamanin o ahlak ve davranig kurallarini topluma benimsetmenin miicadelesini vermiglerdir.
Mensuplarin1  bulunduklar1 yerlerde etken ve etkin olmaya c¢alismiglardir. Bu suretle Hz.
Peygamber’in hadisinde oldugu gibi yanlislar1 6ncelikle eli ile diizeltmeye ¢alismayi esas almiglardir.
Ahi teskilati1 bu yanlisliklarla miicadelede topluma ihtiyaci olan kuvveti saglamistir. Ciinkii ahiler
“Giice dayanmayan hak aciz, hakka dayanmayan gii¢ zalimdir” esasina inanirlardi. Onlar hak

bildikleri yolda ihtiyaclar1 olan giicii ahi 6rgiitlenmesi etrafinda saglamislardir.

Ahiler, mensuplarini iyi bir insan olarak yetistirmek suretiyle yasadiklari toplumda halki
gonliinden fethetmeye calismislardir. Zira onlar génlii zengin insanlardir. insan1 esrefi mahlukat
olarak tanirlar. Yine onlar halkin itibar ettigi iyi bir Miisliiman, iyi bir insan olarak halkin gonliinii

kazanmak suretiyle sayginliklarini artirmislardir.

Ahi kuruluslar1 geng ve yigit insanlari bilinyesinde toplayan, onlari birer asker gibi
gerektiginde savas da yapabilecek, miicadele edebilecek sekilde yetistiren ocaklardir. Bu itibarladir
ki ahiler bulunduklari toplumda haksizliga, ahlaksizliga, zulme karsi “dur” deme giicii olan sivil
teskilatlanma olarak da gorev yapmustir. Daha 6nce de belirtildigi lizere ahiler 6liimden korkmayan
yigitlerdir. “Allah’in verdigi cant ancak Allah alir” inanct her ahide hakimdir. Onun i¢in ahinin gozii

pektir. Ahi i¢in korku yoktur. Ahiler Allah’in yardimini her an yanlarinda hisseden insanlardir.

Ahiler savag zaman1 devletin savunmasinda da iizerlerine diisen gorevleri yapmislardir. Ahi
zaviyeleri birer istihbarat merkezleri, birer 6n karakollar haline gelebilmislerdir. Ahilerin sosyal
sorumluluklari o kadar giigliidiir ki devletin otoritesinin ulagsmadigi zamanlarda onlar gegici bir devre
icinde devletin fonksiyonlarini yerine getirmeye ¢alismislardir. Ankara’da Ahi Devleti bunun en

onemli gostergesidir.
Ahi Kimligi
Ahi kiltiiri ile bezenmis kimselere ahi denilir. Ancak Ahiler kendilerini ahi olarak

adlandirmazlar. Onlar bu kiiltiirle i¢ i¢e bir hayat siirerler. Bilindigi gibi kiiltiiriin en 6zIii tanim1 hayat

tarzi ve yasama bigimidir.
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Ahiler davraniglar ile geng ahi adaylarina 6rnek olurlar. Ahi adaylarmin bu kimligi elde
etmesi i¢in bilgilendirir, egitir ve yanlislarin1 diizelterek bir oto kontrol igerisinde bu kimligin

kazanilmasi i¢in ¢aba gosterirler.

Ahi kimliginin 6zellikleri nelerdir? Ahiler nasil bir insan tipi yetistirmek i¢in ¢alisirlar? Ya
da ahilerin ortak ozellikleri nelerdir? Hem bir edep kitab1 hem de bir kiiltiir kitab1 niteligindeki

Fitiivvetnamelerde bir ahinin nitelikleri ortaya konulur.

Ahiler kendilerine has bir ahi kimligi insa ederlerken, Miisliiman Tiirk insani nasil olmali
sorusunun da cevabini aramiglar ve bunu tavir ve davranislari ile ortaya koymaya ¢alismiglardir?

’

“Ahilik, inanclarint davranisa doniistiirmiis sade bir Miisliiman Tiirk hareketidir.’

Sosyal Bir Sahsiyet
(Cemiyet Adami) Olmak

Ahi kimliginin 6zelliklerinden birisi toplum iginde uyumlu yasamay1 6grenmis bir Kimse
olmasidir. Ahi kimligi sosyal bakimdan uyumlu bir insan olmay1 gerekli kilar. Ahi miinzevi bir dervis
degil toplum i¢inde yasayan, is ve meslegini yapan ve toplumda bunu uyumlu bir sekilde siirdiiren

kimsedir.

Ahi toplumlarinda sosyal bir kisi olmasini saglamak i¢in ahi zaviyelerinde sohbetlerde gerekli
egitimler verilir. Bu, sakaya katlanmak, toplumun diizenine uygun davranmak, toplumda uyumsuz,
aykir1 bir tip olmamak i¢in yapilan bir egitimidir. Bu anlamda ahi kimligi, iyi bir aile babasi, iyi bir

komsu, iyi bir meslektas, iyi bir vatandas olmay1 gerekli kilar3*,
Diiriist, Ahlakl ve
Edepli Olmak

Ahi, dogru insan olmak durumundadir. Ciinkii “Dogruluk dost kapisidir”. Ozii ve sdzii dogru
kisi olmak, ahi olmanin 6nemli bir unsurudur. Ahi, emin ve giivenilir insan olmak mecburiyetindedir.
Bu anlamda Hz. Peygamber’in “el-emin” sifati1 ahilerce ornek olarak alinir. Ahi kimligi, ahilerin

ahlakli kimseler, edepli kimseler olmasini gerekli kilar. Ahiler bunu “il/la edep illd edep”, “énce

ahlak” seklinde ifade etmislerdir.

Ahiler, bu anlamda ahlakli davranis kadar, ahlakl iiretim pesinde olan kimselerdir. Bunda
Hz. Peygamber’in “Ben giizel ahlaki tamamlamak icin gonderildim” hadisi ahiler igin rehber

olmustur. Su halde diiriist, ahlakli ve edepli kisi olmak ahi kimliginin olmazsa olmaz vasfidir.
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Gorgiilit Olmak; Diline

ve Nefsine Hikim Omak
Ahi kimliginde gorgii son derece 6nemli bir husustur. Ahi fiitiivvetnamelerinde bir ahinin
evden ¢ikisindan eve girisine, isyerinde ise baglamasindan yemek yiyisine kadar nasil davranmasina
iliskin gorgii kurallarina iligkin hiikiimler vardir. Ahi gorgiilii insandir. Gorgiisiiz davraniglar ahi

kimligi ile bagdasmaz®.

Ahi edepli ve ahlakli insan oldugu kadar nefsine hakim olan insandir. Ahi kimligi bakimindan
nefsine hakim olma o kadar 6nemli bir husustur ki, eline beline diline hakim olmak 6zdeyisinde
ozellikle nefsine hakim olmak mesaji gizlidir. Ahiler nefsinin arzularmma gem vurmay: basarmis

kisilerdir. Ahi kimligi ile nefsine hakim olmamak higbir sekilde bagdasmaz.

Ahi kimligi, diline hakim olan kimse ister. Dile hakim olmak 6ncelikle Tiirk¢eyi ¢ok iyi
bilmeyi ve konusmay1 gerekli kilar. Cilinkii dil en 6nemli iletisim aracidir. Kisi neyi, ne zaman ve
nasil sdyleyecegini bilmeli, soziinii segerek kullanmalidir. Bunun igin ahiler sohbetlerinde dil

egitimine de yer verirler. Ozellikle tekerleme egitimi, eglence igin bu anlamda énemlidir.

Kisi dilini iyi 6grenmek kadar dili kullanma konusunda da egitim almak durumundadir. Ahi
bu anlamda ne zaman konusulacagini ne zaman susulacagini kime nasil hitap edilecegini 6grenmek
durumundadir. Dilin 6nemine iliskin ahilerden kalan onlarca 6zdeyis vardir. Bunlardan biri; “Dilim
dilim, dograttin beni dilim dilim” gibi. Dile hakim olma ayn1 zamanda nefsine hakim olmak; yalan

soylememek, giybet etmemek, kotii s6z sdylememek, iftira atmamak gibi anlamlari da ihtiva eder.

Misafirperver ve
Yardimsever Olmak

Ahilerin en 6nemli 6zelliklerinden birisi de misafirperver olmalaridir. Ahinin kapist her daim
agtk olmak durumundadir. Ahi, misafirin kismeti ile birlikte gelecegine inanan kimsedir. Ahiler
misafiri bereket olarak kabul ederler. Bununla ilgili olmak iizere ahinin 6zellikleri i¢inde sofrasi ve

kapisinin acik olma niteligi dnemlidir.

Ahi yardim seven, ekmegini yardima muhtagla paylasan kimsedir. Ahiler, var iken vermekten
cok yok iken vermenin daha evla olduguna inanirlardi. Bu sebepledir ki yardima muhta¢ olmamay1

hayatlarinin bir gayesi olarak kabul ederler. Ahi; kendi ayaklar iizerinde duran ve kendisini bu
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sekilde hep hazir tutan kimse olmak durumundadir. Ahiler yardim yapmayi, yardima muhtaglara

destek olmayz1; fakirle ekmegini boliismeyi bir kiiltiir olarak benimsemis kimselerdir.

Meslek Sahibi
Olmak

Ahiler; “Hi¢ kimse kendi elinin kazanci kadar helal kazan¢ yememiglerdir” hadisine uygun
hareket eden kimselerdir. Ahiler, bu anlamda kendi emegi ile geginmeyi yeg tutarlar. Bagkalarina
muhta¢ olmamak ve kendi emegi ve ¢alismasi ile hayatin1 kazanmanin en temel yolu da bir meslek

sahibi olmaktir.

Bunun igindir ki ahiler, bir meslek sahibi olan ve bu meslekteki kazanci ile gecinen bir
peygamberleri meslek piri olarak se¢mislerdir. Bu sebepledir ki ahiler, mutlaka bir meslek sahibi
olmak, kendi ihtiyaglarini kendi kazanci ile karsilamak; kendi kazanci ile hayatini idame etmek ve

biitiin bunlar iginde hayatta mutlaka bir meslek sahibi olmay1 hedef edinmislerdir.

Ahilikle yalancilik, ahlaksizlik, cimrilik, dedikoduculuk, hirsizlik, miinafiklik, giybet, haset,

eskiyalik, asalaklik bagdagmaz. Bu tiir olumsuz davranislar ahiyi ahilikten ¢ikarir.

AHILIiK VE HALK EGITIMI"

“Ahilik, insanlarin her yonden
yetismelerini saglayan mesleki bir Ahlak
Mektebidir.”

Yasadigimiz hayat gerek maddi gerekse manevi yonleriyle bir nizamlar biitiiniidiir. Daha
yasanabilir bir hayat i¢in insanoglu dogdugu andan itibaren basta giinliik hayata iliskin temel bilgiler
olmak iizere yorucu ve keyifli bir 6grenme siirecine baslar. Hayatin degisik yonleriyle yasanabilir ve
kullanilabilir hale gelmesi egitimle miimkiindiir®’. Egitimde insan temel unsurdur; dolayisiyla insan
merkezli ¢aligmay1 gerektirir. Her alanda iyi yapabileceklerinin en iyisini yapabilen iyi yetismis
insana duyulan ihtiya¢ hayat boyu egitimi zorunlu hale getirmektedir. Herkese marifet ve meyilleri
dogrultusunda hem halkin hem de kisilerin ihtiyaglar1 ¢ercevesinde egitim verilmesi hayat boyu
stirekli halk egitimini diisiindirir. Bu durum, egitimin ¢ocukluktan baslayarak siirekli egitim
imkanlarinin 6miir boyunca siirmesini gerektirir38. Ekonomik, sosyal, kiiltiirel, siyasal nedenler ve
gelismeler hayat boyu halk egitimini zorunlu kilar. Hayat boyu tatbikatinin hareket noktasini da

toplumdaki ihtiyaglar ve istekler olusturur. Bu nedenle hayat boyu egitim orgiin egitim yaninda

“Bu kisim Y. Dog. Dr. Zerrin Firat tarafindan yazilmigtir.
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yaygin olarak verilen, kisilerin goniillii katilimlar1 ile yiiriitiilen siirekli programlar halinde
stirdiiriiliir. Bu programlar, her seviyede insanin ihtiyaglari dogrultusunda hazirlanmaktadir. Hayat
boyu egitim, erken donemdeki programli 6rgiin egitimin bir alternatifi olmaktan ¢ok 6rgiin egitimle
eksik kalanlarin veya yetersiz verilenlerin daha sonra kisilerin kendi istekleri ile yeniden kazanilmasi
olarak diisiiniilebilir®®. Insanoglunda sosyallesme, hayat1 boyunca siirmektedir. Sadece ¢ocukluk
doneminde edinilen bilgi, beceri, kurallar, tutum ve aligkanliklar insanin hayat1 boyunca sosyal bir
varlik olmasinda yeterli olmaz. Insan hayatinin her déneminde sosyallesme siireci igerisindedir.
Egitim, kisilik acisindan son derece énemli bir davranis degistirme vasitasidir. Bu nedenle egitim
sahsa gore degismektedir. Cocuk, yetiskin ve kadmlarin &zelliklerine gore farkli egitim
uygulanmaktadir®*. Hayat boyu 6grenim, sosyal, kiiltiirel, siyasal, ekonomik ve kisisel amach
Ogrenimin yani sira, ¢alisma amagli da verilebilmekte, giiniimiizde resmi egitim sistemleri i¢inde pek
¢ok alanda yer almaktadir. Ancak ozellikle Osmanli Imparatorlugunun kurulus ve gelisme
donemlerindeki egitim sisteminin iginde 6nemi ve gerekliligi ayr1 bir tartisma ve inceleme

konusudur.

Ahilik, XIII. ile XVII. yiizyillar arasinda Anadolu esnafinin dayanisma, birligi ve
kardesliginin gelismesinde onciiliik rolii iistlenmis bir kurumdur. Bunun i¢in sosyal bir kurum olarak
halkin i¢inde etkin olarak yer almistir.

Halk Egitiminin
Hedefi

Ahilik teskilatinin amaci; toplumu hem ahlaken hem de mesleki yonden egiterek sadece
iretici konumdan ¢ikarip toplumsal agidan da yararl bir duruma getirerek suurlu, inangli ve ahlakli
bir toplum olusturmak, insanlar arasinda karsilikli anlayis, giiven ve riza duygulariyla sosyal ve
ekonomik dengeyi saglamaktir®2, Ahilik, bir agidan ilim sahasina yonelip, ilim yapmak diger agidan
meslek hayatia yonelip sanat grenmektir®®. Ancak bu asamada 6zellikle dikkat edilmesi gereken
nokta donemin sartlar1 da dikkate alindiginda ahiligin basit bir emir komuta sistemi ile biitiin bir
teskilatta hatta toplumda etkin olmasinin imkansiz oldugudur. Ahiligin sagladig1 sosyal kontrol,
resmi bir emir olmadan egitim ve i¢sellestirme siireci ile miimkiin olmustur. Ahi birlikleri, islam
dininin esaslarna gore diizenlemis olduklar1 egitim yoluyla sosyal kontrolii saglayarak dnemli bir
fonksiyonu iistlenmistir**. Ahilik teskilati uygulamal: kisilik egitimini amaglayarak “nefis terbiyesi”
yapilmasi ilkesine dayanan, toplumun tiim katmanlarina yonelik vatandaslik egitimini esas aldig1 ve
Oziinii nitelikli insan yetistirme politikasinin olusturdugu gézlenmektedir. Mesleki ve genel egitimi
biitlinliik igerisinde ele alip bunlar1 6miir boyu devam eden bir faaliyet olarak uygulamaya koymak,

sistemin en carpic1 6zelligidir®.
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Tiirkge Fiitiivvetnamelere gore; zaviyelerde Kur’an, tasavvuf, tarih, sema, miizik, hal
tercimeleri, Tirkce, Arapga, Farsca ve edebiyat Ogretilmektedir. Nitekim iistlendikleri bu
fonksiyonlar nedeniyle Ahi zaviyeleri, donemin sartlarina goére halk egitim merkezi gibi faaliyet
gosteren bir sivil toplum kurumu durumundadir. Fiitiivvetnamelerde yer alan giizel ahlak kurallari,
Tirkiye Selguklu Devleti’'nde ve daha ileri donemlerde Osmanli Devleti’nin hiikiim siirdigi
cografyada gerek ticari hayata gerekse topluma yon gosterici olmustur. “Dogruluk, haklilik ile sevgi
ve saygiya dayali ahenkli bir ¢alisma sistemi, adi gegen iilkelerde verimliligi arttirmis, béylece
hallerinden memnun, gelecekten emin, yararli hizmetler basarma azim ve yetenekleriyle donatilmis
saghkl ve mutlu toplumlar olusturulmustur®®. Fiitivvetnamelerde yer alan ilkeler; dziinde yiiksek
bir ahlaki seviyeyi temel sart olarak tasimaktadir. Nitekim iyeler; bilgi edinme, sabir, ruhun
armdirilmasi, sadakat, dostluk, miisamaha ve yasaklara uyma gibi vasiflarin verildigi asamalardan
gecirildikten sonra kendilerinden sartsiz baglilik, sonsuz itaat istenmektedir*’. Ahilik teskilatinda iigii
acik, ti¢li kapali olarak nitelenen alt1 iyi ahlak ve insanlik kurali tanimlanmistir. Bu alt1 ilke; eli,
sofray1 ve kapiy1 agik tutmak, gozii bagl tutmak ile bele ve dile sahip olmaktir®. Orf ve Adetler ile
ahlaki kurallara baglilik toplumun ortak degerleridir ve bir toplumda dayanigmanin, hosgoriiniin,
sevginin ve huzurun temelini olusturur. Anadolu’da Ahilik teskilatinin yasadigi ve kurallarinin
uygulandig1 donemlerde, adil ve hak iizere gelir dagilimi saglanmis, boylelikle milli biitiinliigiin
temelleri atilmistir*®. Toplumun bir biitiin olarak kabul edildigi Ahilikte; insan da bir biitiin olarak
ele alinmig, sadece genel ve mesleki egitim degil, bos zamanlar1 da diisiiniilerek gerek Yaren
sohbetlerinde gerekse ¢esitli toplantilarda bir yandan iiyelerin egitimini bir biitiinliik icinde ele
alirken® diger yandan da toplumun tiim kesimlerinin egitim ihtiyaclar1 iizerinde durulmustur.
Baslica egitim yerleri olarak esnafin kendi isyerleri, mahalle ve kdylerdeki Yaren Odalari ile medrese
gibi ilim ocaklar1 kullanilmistir®l. Nitekim bir yandan esnaf ve zanaatkarlara meslegin isyerlerinde
is ve meslek egitimi verilirken diger yandan da gerek Yaren Sohbetlerinde ve gerekse toplandiklari
konuk agirlama ve toplanti salonu vazifesini géren Ahi zaviyelerinde esnafa toplum i¢indeki tutum
ve davranislar1 hakkinda bilgi verilmeye ¢alisilmistir®?. Bu siirecte halka verilmeye ¢alisilan egitimin
esasi: “Ferde kendini tanima yolunu géstermek, insamn fitratint korumaya ve iyi insan yetigtirmeye
calismak; insani bir biitiin olarak ele alip ona sadece mesleki yonden degil, ayni zamanda dini, ahlaki

ve sosyal agilardan da bilgi aktarmak ve émiir boyu siiren bir egitim vermeye ¢alismaktir™®.

Genglere Egitim

Egitim; kisilerin kendini 6grenme siirecinde olusturdugu farkindaligin degisen ve gelisen
sartlara uyum gosterebilecegi bilgi, beceri ve davranislan siirekli olarak gilincelleyebilmesi icin

uygun 6grenme ortamlarinin meydana gelmesi siirecidir. Bu baglamda Ahilik hem bir yapilanma
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modeli hem de bir degerler ve kabuller sistemi olarak karsimiza ¢ikar>*. Ahiligin bu cepheleri, baska
bir ifadeyle kaynak ve islevleri kisaca dini-tasavvufi, siyasi-askeri, sosyal ve kiiltiirel cepheler olarak
siniflandirilabilir®. “Miikemmel ve miireffeh bir toplum hayatini olusturmak” Ahilik kurumunun

misyonunu olusturan temel unsurdur>®.

Anadolu’da gelisen Ahilik, sosyal, kiiltiirel, siyasal ve dini acgidan, gelisime basladig
donemden itibaren, “her zaman ve mekdnda onemli kabul ettikleri gelenek, gorenek ve torelerini
Islamiyet ile giincelleyerek bir ideale ulasmay hedeflemistir. Genglerin konusan, yeteneklerine gore
tireten ve yoneten insanlar oldugu gerceginden hareketle oncelikli olarak genglere hem mesleki hem
de degerler egitimi verilmistir . Buradan edinilecek en 6nemli sonug; Ahilik egitiminin sistemli bir
biitiin olarak gerceklestirildigi ve genel egitim ile mesleki egitimin birlikte yiirtitiildiigidiir. O halde
ahilikte genel bilgilerin belirli dlgiiler iginde verilmesi esasa baglanmig bulunmaktadir. Ahilik

teskilatinda egitim belirli amag ve esaslara dayamlarak verilmektedir. Bunlar®®,;
1. Insan1 mitkemmellestirme,
2. Ferdi hayata hazirlama,

3. Davranislarinda dengeli hareket eden, c¢evresine uyum saglayabilen ve baskalarinin

haklarina riayet etmesini bilen insan yetistirme,
4. Mensuplarini bir meslege sahip insanlar olarak yetistirmedir.

Aldiklar1 bu egitim sonrasi birlik i¢inde, diisiince hayati ile de donatilmis genglerin etkin ve
verimli bir sekilde is ve sosyal hayatta yerlerini aldigi gézlenmistir. Zaviyelerde genglere egitim
veren kigilere "Muallim Ahi" veya "Emir" denirdi; ancak sehrin kadisi ve miiderrisler de ders verirdi.
Genglere erken yastan itibaren temel egitimin yaninda ahlak egitimi de verilmis, boylelikle yanlis
tutum ve davraniglarin Oniine gegilmesi saglanirken, aym1 zamanda is edinecegi sanatin ya da
meslegin incelikleri 6gretilmistir. Terbiye ocagi da denilen zaviyelerde ahilige yeni giren genglere
okuma yazma egitimi yaninda; dini bilgiler, edebiyat, Tiirk¢ce ve Arapga giizel yaz1 yazma, musiki
dersleri ile askerlige yonelik bilgiler ve ahlak egitimleri de verilmekteydi. Bu siiregte egitimin 6nemli
bir boliimiinii gorgii kurallar1 olusturmaktaydi. S6zii edilen bu gorgii kurallar fiitivvetnamelerde
740 madde olarak yer almaktaydi. Zaman iginde zaviyeler toplumun gelismesinde etkin rol oynayan

birer “ahlak mektebi” haline gelmislerdir®®.

Kisilerin tutum ve davraniglari haline getirilmek istenen gorgii kurallar1 oldukca fazla

ayrintilandirilmigtir. Mesela; yemek yerken nasil davranilmasi, su icerken nelere dikkat edilmesi,
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toplum i¢indeki iliskilerde nasil iletisim kurulmasi, s6z sdylenmesi, konusmaya katilinmasi gerektigi
diizenlenmistir. Bunun yaninda; sokakta yiiriirken, mahallede, pazarda, aligveriste uyulmasi gereken
kurallar, evde aile iliskilerinde dikkat edilecek noktalar, misafirlikte ve hasta ziyaretinde yapilmasi

ve yapilmamasi gerekenler teferruath bir sekilde ele alinarak toplum egitimine 6nem verilmistir.

Bu kapsamda zaviyelerde muallimlerin yaninda nezaretgiler araciligiyla da genel ahlak ve
adaba iliskin egitimler gergeklestirilen etkinliklerle uygulamali olarak verilmekteydi. Zira; ahilik
egitimi kisilerin biitlin yapabilecegi tiim is ve islemleri kapsayacak sekilde diizenlenmisti. Buradaki
temel amag, kisilerin giinliik hayatta ihtiya¢ duyabilecegi tiim davranislarin kapsama alinmasiydi.

Boylece kisiler toplum i¢inde olgun bir kisilige kavusturulmaktadir.

Yetiskinlere
Egitim
Hayat boyu egitim ilkesinin benimsenmesi nedeniyle mevcut egitimlerin yansimalari
giiniimiize kadar gelmektedir. Gergekten Ahi zaviyelerinde ihtiya¢ halinde kirk yasin {istiindeki
insanlara bile okuma-yazma o6gretilirken, bilgi ve gorgiisiine giivenilen herkesten egitici olarak
faydalanilmistir. Her sart ve imkanda egitim yapmak Ahilik teskilatinin temel 6zelliklerinden biri
haline gelmistir. Zira “egitim sadece kisiyi gelistiren bir faaliyet olarak degil, ayni zamanda onu ig
verine, biiyiiklerine ve topluma saygi duyup goniilden baglanmasini saglayan bir ara¢ olarak da

goriilmekteydi”®.

Kadinlara Egitim

Biitiin bunlardan ¢ikan temel sonug; Ahilik sisteminin toplumun hicbir ferdini
otekilestirmeden bir dayanisma ve kardeslik modeli olusturmak yoniinde gosterdigi takdire deger
cabalar ve bu ¢abalar sonucu elde edilen basarilardir. Nitekim kadinlar da egitimin i¢inde yerini almis
ve Baciyan-1 Rum teskilati araciligiyla toplumda kadinin ihtiyag duydugu egitimler de verilmeye
baslanmistir. Yine zaviyeler araciliiyla verilen bu egitimlerde; kadinlara, misafirlere nasil hizmet
edilecegi, misafiri agirlarken dikkat etmesi gerekenler, yemek pisirmek, ev temizligi, ocak, mum,
kandil yakmak, at binmek, siirek avinin incelikleri, ok atmak, silah kullanmak 6gretilir, ahlak egitimi

verilirdi.

Bu teskilatlanma ile kadinlar, ekonomik ve sosyal hayata etkin bicimde katilmislardir. Ahiler
diinyada ilk defa Baciyan-1 Rum aracilifiyla kadinlarin ilmihal bilgilerini 6grenmelerini sagladigt
gibi, bir kistm meslekleri de 6greterek iiretici insan olmalarinin, gerektiginde savaslarda lojistik

destek saglamalarinin éniinii agmistir®?,
Halk ve Egitim
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Ahilik teskilat sosyal yapiy1 olusturan unsur iginde iiretim faaliyetleri ile ilgilenirken, aym
zamanda, toplumun diger kesimlerini de biitiinliik i¢inde ele alarak ihmal etmemistir. Boylece, ticari
ve ekonomik kalkinmay1 saglayan, is, meslek, esnaf ve sanat erbabinin teskilatlanmasina gidilerek
sehir hayatina diizenlilik getiren, esnaf ve sanatkarlar arasinda gerceklestirdikleri yardimlagma ve
dayanismanin yaninda, yetiskinler, genc¢ler ve kadinlar1 da sistem icine alarak toplumsal dengeyi
kurmada ¢ok 6nemli bir fonksiyon tistlenmistir. Bu denge, dini inang¢ ve degerler ortak paydasinda
toplumu birlestirmis, toplumsal huzursuzluklar1 ve ¢atismalar1 engellemistir. Toplumsal mutabakatin
olusmasi Anadolu’da sosyo-ekonomik ve sosyo-kiiltiirel diizenin kurulmasinda onemli roller
iistlenmistir. Ahilerin misyonu i¢cinde emekle sermaye, tiiketiciyle iiretici, yoksulla varlikli, halkla
devlet arasinda iyi ve saglam iligkiler kurarak sosyal adaleti gerceklestirmek oncelikli olarak yer
almistir®. Ahilik misyonu itibariyle kisiden topluma yiikselisi ifade etmektedir. Diger bir ifadeyle,
yetismis, ahilik ocaginda pismis, olgunlasmis kisilerden olusan topluluklar cevrelerine hizmet
etmektedirler®. Bu baglamda Ahi teskilatlarinda egitim miir boyu siiren bir faaliyet olarak
degerlendirilmistir. Koylere kadar uzanan egitim teskilati kurularak egitimin yayginlastiriimasi
amaclanmustir. Sistem ahilik ilkelerine uyarak iicretsiz ve herkese agik tutulmustur®. Nitekim
Anadolu 6rf, adet ve geleneklerinde yaygin olan comertlik, misafirperverlik, yigitlik, Ahi teskilati
ile birlikte daha da kurumsallasarak pekismis ve zaviyelerde miisahhaslastirmistir. Dolayisiyla
nesilden nesle hayat i¢inde aktarilan bu gelenekler, Islam ile birlikte asla unutulmayan ve devamlilig

saglanan bir maseri suur durumuna gelmistir®®.
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DORDUNCU BOLUM
AHILIGIN YANSIMALARI"

Ahilik ve Tasavvuf

Selguklu ve Osmanli donemi Anadolu’sunun muazzam kiiltiirel birikiminde tasavvufun ¢ok
biiyiik katkis1 ve pay1 vardir. Ozellikle Horasan kaynakli ve kendilerini Ahmed Yesevi baglis1 olarak
tanitan Tirk mihiirlii tarikatlar, XIII. yiizyildan itibaren Anadolu’da gelisen siyasi hareketlerde ve
olusumlarda 6nemli roller {istlenmislerdir. Bu giiglii tasavvuf cereyani g¢ergevesinde, Anadolu
Tiirkliigiiniin sosyal, siyasi ve iktisadi hayatiyla dogrudan ilgili bir olusum da Ahiliktir. Hal boyle
olunca, Ahilik ve tasavvuf iligkisi, hem Ahiligin bizatihi kendisinin bir tasavvufi sistem olup
olmadigi, hem de Abhilerin g¢esitli tasavvufi zlmrelerle miinasebetleri bakimindan anlam
kazanmaktadir.

Ahilik teskilatinin ¢ekirdegini olusturan “fiitiivvet” anlayisinin olusumunda oldugu gibi, bu
doktrinin Anadolu’ya tasinmasi ve kurumsallagsmasinda rol oynayan kimselerin basinda tasavvuf
erbabimin oldugu bilinmektedir. Abbasi halifesi Nasir Lidinillah’in fiitiivvet teskilatina resmi bir
kimlik kazandirmasi, Miisliiman tilkelere elgiler gondererek, onlari fiitiivvet teskilatina davet etmesi,
fiitiivvet hareketinin baslangic noktasini olusturur. Nasir Lidinillah’mn génderdigi elcilerin Ibnii’l-
Arabi, Sihabiiddin Siihreverdi, Evhadiiddin-i Kirmani, Mecdiiddin Ishak gibi sofi sahsiyetler oldugu
bilinmektedir. Ozellikle Siihreverdi, fiitiivvet idealinin yayilmasinda halifeye 6nemli yardimlarda
bulunmugtur. Halife fiitlivvet teskilatina resmi hiiviyet kazandirirken, Siihreverdi’nin diisiince ve
prensiplerini benimsemistir. Anadolu’nun sikintili ve buhranli dénemlerinde ozellikle tekke ve
zaviyeler insanlarin en 6nemli siginak yeri olmus ve insanlar teselliyi buralarda aramiglardir. Hact
Bektas-1 Veli, Baba llyas (6.1240), Evhadiddiin-i Kirmani, Fahreddin-i Iraki, Ahi Evran ve Mevlana
gibi mutasavvif sahsiyetler, farkli usul ve faaliyetlerle halkin manevi dinamizmini canl tutmaya
caligmiglardir.

Ahilik ad1 altinda XIII. yiizyilda ¢ok 6nemli ve gok yaygin bir “mesleki-tasavvufi bekdrlar
ztimresi” bulundugunu bildiren Fuat K6priilii, Osmanlilarin ilk zamanlarinda mithim bir vazife géren
Ahilerin fiitlivvet meslegine sahip olup senetlerini Hz. Ali vasitasiyla Hz. Peygamber’e kadar
gotiirdiiklerini, sofilerin hirkalarina karsilik bunlarin fiitiivvet salvar1 giydiklerini, i¢lerinde bir¢ok

kadilar ve miiderrislerin bulundugunu, bu teskilatin herhangi bir esnaf toplulugu degil, o teskilat

“ Bu kisim Prof. Dr. M. Fatih Koksal tarafindan yazilmistir.
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lizerine istinat eden, akidelerini o vasita ile yayan bir tarikat sayilabilecegini belirtir'. Ahiligi bir
“mesleki tarikat” olarak goren Enver Behnan Sapolyo ise “Diger tarikatlar tasavvuf hirkast
giyerlerken, Ahiler ocak basinda demir dogiiyorlar, tezgdhlarinda kumas dokuyorlar, saglam mallar
satyorlardr’? diyerek ortiilii de olsa Ahiligi bir “tarikat” olarak kabul eder.

Ahiligi tarikat olarak gormek veya goOstermek isteyenlerin; Ahilerin tarikatlar gibi
zaviyelerinin olmasi, bu zaviyelerde postnisin seyhlerin bulunmasi, zaviyelerde verilen egitim vs.
gibi bircok dayanak bulabilecekleri siiphesizdir. Hatta Ibn Battuta’nin verdigi bilgilere gére, Denizli
ve Bursa Ahilerinin ritlielleri arasinda raks ve semanin bulunmasini da bunu giiclendirici isaretler
olarak kabul edebilirler. Fitiivvetnamelerde kullanilan dilin tasavvufi eserlerle biiyiilk oranda
ortiismesi vb. seyler de bunlara eklenebilir. Ahilik fiitiivvetle esdeger goriildiigii takdirde bir tarikat
olarak kabul etmekte hakli pek ¢ok nokta bulunabilir. Halbuki Anadolu Ahiliginin Arap ve Fars
fuitiivvetinden oldukga farklilagsmis, yerlilesmis olmasi, esnaf ziimresinin sahiplenmesiyle Ahileri
yasanan hayatin daha merkezine getirmis, tasavvufla olan baglarini da, hem bir sistem, hem de
organizasyon olarak Onemli oranda zayiflatmistir. Ahiligin tarikatlardan farkli olan taraflari,
benzerliklerinden ¢ok daha fazladir ve Ahiligin 6zii de asil bu farkliliklarda yatar. Aslinda en temel
farki fiitiivvetle Ahilik arasindaki farklarda aramak dogru olur. Ahilik ve tarikatlar arasinda sekli
bakimdan belirgin bir fark olarak hiyerarsik yapisi ve 6zellikle de meslek erbabina hitap etmesi
gosterilebilir. Ahilerde, umumiyetle talibe yonelik ogiitlerden olusan, inabet ve icazet torenlerine
mahsus birtakim terciimanlar mevcutsa da tarikatlarin temel erkanindan olan zikir, tesbih vb. torenler
Ahilikte yoktur.

Ama Ahiligi tarikatlardan farkli kilan asil unsurlar, sekilde degil, 6zde aranmalidir. Diger
tarikatlarin ¢ogunlukla ice doniik, merkeziyet¢i ve teslimiyet¢i yapisina karsilik Ahiler; yasanan
hayatin tam ortasinda yer alirlar. Yasamak ve yasatmak i¢in iiretmek, tirettigini hak, insaf ve adalet
Olciileri icinde pazarlamak ile miikellef olan Ahi i¢in Ahilik, g6zii kapali teslim olunacak bir inanis
veya fikir sistemi degil; aklin daima devrede oldugu, ahlak ile sanatin biitiinlestigi, liyakat esasina
dayal1 bir degerler manzumesidir.

Ahilik bilgisinin temel kaynaklarindan olan fiitiivvetnamelerde ele alinan konular arasinda
dogrudan dogruya is ve meslek hayatiyla yahut sanat ve ticaretle ilgili bahisler fazla yer tutmaz.
Fiitlivvetnamelerde agirlikli olarak bir fetanin (Ahinin) davranis kurallar, fiitiivvete kabul sartlar1 ve
bunun erkani anlatilir. Biitiiniiyle tasavvufi terim ve kavramlarla siislii bu kitaplar, bir anlamda
tasavvufi eserlerdir. Demek ki, Ahilik-tasavvuf iligkisi, en bariz olarak Ahilerin “anayasa” kitaplari
diyebilecegimiz fiitlivvetnamelerde kendini gostermektedir.

Tiirk siyasi tarihinin XI1-XVI. yiizyillar arasindaki sekillenmesinde Anadolu’da mevcut

tarikat veya teskilatlardan 6zellikle Bektasilik, Ahilik ve Mevleviligin hem mensuplarinin sayist hem
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de devlet ve siyaset islerindeki agirliklar: itibartyla diger olusumlardan daha onde olduklar1 ve
onemli gorevler tistlendikleri goriilmektedir. Haci Bektas-1 Veli’nin 6liimiinden sonra, onun etrafinda
olusan kiilt ve inang sistemi iizerinde kurulup kaynagin1t Horasan Melamiliginden alan bir tarikat
olan Bektasilik ile Abbasi halifesi Nasir Lidinillah tarafindan kurumlastirilan “fiitiivvet” kurumunun,
Anadolu’da XIII. ylizyildan itibaren milli ve yerli unsurlarla donanmis bir sekli olan Ahilik, asirlarca
stirecek dini-tasavvufi, siyasi ve iktisadi dinamikler zincirinin énemli iki halkasidir. Bu zincirin

ticlincii ve ¢ok miihim bir halkas1 da siiphesiz ki Mevleviliktir.

Ahilik ve Bektasilik

Gerek Osmanli’nin kurulusu oncesinde gerek kurulus doneminde ve gerekse sonraki
devrelerde Bektasilik ve Ahilik, toplumsal dokumuzun iki giizel rengi, iki zenginligi olmus, devletle
miinasebetlerinde makul ve “birlik” diisiincesine goniilden bagh kalarak varliklarini devam
ettirmislerdir. Horasan kaynakli bu zenginlik, ayn1 zamanda devleti kuran iradenin toplumsal
dinamiklerini olusturuyordu.

Ahilikle Bektasilik arasindaki bu yakin iliskinin 6zlinde hi¢ kuskusuz Ahi Evran ile Hact
Bektas-1 Veli arasindaki dostluk yatmaktadir. Basta Velayetname olmak tizere kimi kaynaklarda bu
iligkiye dair pek ¢ok rivayet ve menkibe anlatilir.

Ahilik ve Bektasilik arasindaki iliski o kadar yogun ve o kadar karmasiktir ki bu yakinlik,
konu iizerinde calisan bilim adamlarini hangisinin hangisinden etkilendigi konusunda hiikiim
vermekte zorlamistir. Bu hususta 6nde gelen iki bilim adamindan Fuat Koprilii “Ahilerin hicri
sekizinci asirdan (XVI. ylizy1l) sonra, “Bektasi adini alarak silsilelerini Haci Bektas Veli'ye
dayandirmis olmalar bize gore uzak bir ihtimal degildir.” demis®, Abdiilbaki Golpmarli da iki
olusumun 6zellikle ritiieller boyutundaki benzerlikleri hangisinin hangisinden daha ¢ok etkilendigi
hususunda tereddiite diismiistiir.

Golpnarh “tighend baglama, meydan siipiiriilmesi, esik ve kabul terciimanlari, talibi miirside
salavat ile teslim etmek, tovbe, on iki imama salavat, telkin ve serbet sunma erkaninin Bektasilige
fiitiivvet erkdanindan gectigini, Kalenderilikten gecen tras erkaniyla halifeye sofra, tug, cerag ve dlem
verilmesi ve hirkayla tenniirenin de Bektasilikten fiitiivvet erkanina gecen seyler” oldugunu ifade
etmektedir?.

Ahilikle Bektasiligin erkan benzerliklerinin basta geleni “sed” veya “kusak” kusanma, her iki
sistemde ortak kullanilan ifadeyle ‘“kemer-beste”liktir. Keza “fdc ve hirka”, Bektasiligin temel
sembolleri arasindadir. Radavi Fiitiivvetnamesi’nde “tac ve hirka giyme” ve “tiras” erkanimnin
fiitivvette de var oldugu kaydedilmektedir. Bektasilikteki ikrar erkanindan oOnce ‘“meydan

*99 (13

stiptirtilmesi”, “sofra ¢ekmek” ve tOoren sonrasi “serbet” igcmek ritiielleri de Ahilikle Bektasilik
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erkaninda dikkat ¢ekici benzerliklerdendir. Serbet konusunda tek fark, Ahilerde serbetten anlasilan
“tuzlu su” iken Bektasilerde bal serbeti olmasidir.

Hangi erkanlarin fiitiivvetten Bektasilige, hangilerinin Bektasilikten Ahilere gegtigi konusu
cok karmasgik ve tespiti neredeyse miimkiin olmayan meselelerdir. Bu hususta dogrulugundan siiphe
edilemeyecek bir nokta varsa bu da iki inang sisteminin, temellerinin Hac1 Bektas-1 Veli ve Ahi Evran
dostluguna dayanan bir yakinlik ve etkilesme i¢inde atildig1 ve bu iki miiessese arasinda bir ¢atigma
veya huzursuzlugun goriilmedigidir.

Biitiin bunlar bize, Ahilik kurumuna, Ahi ocaklarina salt bir esnaf 6rgiitlenmesi veya yalnizca
bir takim ahlaki prensipleri vaz’ eden bir kurum olarak bakmamizin eksik kalacagini gostermektedir.
Ciinkii Ahilik, bunlarin yan1 sira Bektasilik gibi Anadolu cografyasinda varligini asirlar boyu devam
ettirmis bir tasavvuf cereyanina da kaynaklik etmis, yani gii¢lii teskilat1 ve bir “insanlik sanatr” olan

sistemiyle Anadolu inan¢ cografyasinin sekillenmesinde de birinci derecede rol oynamistir.

Ahilik ve
Mevlevilik

Mevlevilik, Mevlana Celaleddin-i Rumi ve onun fikirleri etrafinda birlesen Kkisilerin
olusturdugu “insan” odakl bir tasavvufi diisiince sistemi, bir tarikattir. Mevlana, babasiyla birlikte
Belh’ten Anadolu’ya geldiginde Konya’da daha ¢ok esnaflik ve zanaatkarlikla gecimini saglayan bir
flitlivvet ziimresiyle karsilasti. Zaten Anadolu Selguklular1 devrinde baskent Konya basta olmak
iizere hemen biitiin sehir ve kasabada Ahiler bulunuyordu. Dolayisiyla vaaz ve nasihatleriyle halki
irsat eden Mevlana’nin ¢evresinde de gesitli mesleklere mensup Ahiler vardi. Ahmed Eflaki’nin
Mevlana’nin menkabelerinin anlatildigi  Mendkibu'l-arifin’inde kaydedildigine gore Emir
Kemaleddin’in bir mecliste “Mevidna 'nin etrafinda bulunan kimselerin ¢cogu sehirdeki esnaf ve is¢i
taifesinden. Nerede bir ¢ulha, bir bakkal, bir terzi varsa Mevldnaya miirid oluyor” dedigini 6grenen
Mevlana buna ¢ok icerlemis ve “Halldc-1 Mansur hallagti, Buharali Seyh Ebii Bekir bez dokurdu,
bir baska kamil de camcrydi. Sanatlarinin irfanlarina ne zarari olmugstur? ” seklinde cevap vermistir.
Mevlana’nin en yakimindaki kisilerden Hiisameddin Celebi, zaviye sahibi Konya civarindaki
Ahilerin seyhi olan Ahi Tiirkoglu Muhammed’in ogluydu. Gerek Sultan Veled’in /btiddaname’sinde,
gerekse Mendkibu ' l-arifin’de Hiisameddin Celebi’nin babasinin 6liimiinden sonra Ahi postuna
oturdugu kaydedilir. Daha gen¢ yasinda Konya Ahileriyle birlikte Mevlana’ya baglanmis,
Mesnevi’yi onun agzindan bizzat kaleme almusti. ° Yine Mendkibu’ l-drifin’de Mevlana’nin
cevresinde yer alan “Ahi” unvanli onlarca kisinin ad1 geger ve bunlarin hemen tamami Mevlana’nin

miiridi, dostu veya bir sekilde yakinidir.
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Ahilik-Mevlevilik iliskisi sadece bunlardan ibaret degildir. Adap ve erkanlarinda da dikkat
cekici benzerlikler vardir. Mesela devrin diger tarikatlerinde bulunmayan bir 6zellik olarak
Mevlevilerde de Ahiler gibi “bir meslek sahibi olmak” sartt1. Ahi ocaklarinda 1001 giinliik “¢cirakiik”
sart1 Mevlevilikte yine 1001 giinliik “¢ile” denilen zorlu bir egitim olarak karsimiza ¢ikmaktadir®.
Mevleviligin en bilinen ritiiellerinden sema da Ibn Battuta’nin anlattigina gore Ahi tekkelerinde
uygulanan bir torendi. Keza Farsga Nasiri Fiitiivvetnamesi’nde de fiitiivvette -manasimin farkinda
olan kimseler i¢in- semaya cevaz verildiginden bahsedilmektedir’.

Bazi ¢evrelerde, Ahiler ile Mevleviler arasinda siirekli bir anlagsmazlik ve kavga olagelmis
gibi, yaygmn ama yanlis bir kanaat vardir. Zaman zaman aralarinda siirtiismeler oldugu da dogru
olmakla birlikte, bunun siire giden bir ¢atismaya doniismedigi de gergektir.

Ahiler arasinda baska tarikat mensuplart oldugu gibi Mevlevilerin de bulundugu
bilinmektedir. Franz Taeschner’in ifadesiyle “Mevidna ve Mevleviye tarikati, Ahi mahfillerinde
kismen muvafakat, mensubiyet ve taraftarlik ve ayni zamanda da kismen reddiye ve muhalefet
bulmustur.” Taeschner, Mendkibu’l-arifin’de Mevlana Celaleddin Rumi’nin dostu ve ilk halefi
olarak vasiflandirilan Hiisameddin Celebi’nin, ilk Ahilerden Ahi Tiirk’in torunu olarak
zikredilmesini Ahilik-Mevlevilik iliskisinde 6nemli bir isaret olarak gosterir®. Anadolu’da XIII.
ylizyilda kaleme alinan ve bir Tiirk tarafindan yazilan ilk Farsg¢a fiitiivvetnamenin miiellifi olarak
bilinen Nasiri de Mevlevi idi°.

Bilinen ilk Tirkge fiitiivvetname olan Burgazi Fiitiivvetnimesi’nde ve Seyyid Gaybi
Fiitiivvetndmesi’nde Mevlana’nin Mesnevi’sinden beyitler aktarilmasi, bir Mevlevi seyhi olan Esrar
Dede’nin fiitiivvetname kaleme almis olmasi, Mevlana Celaleddin-i Rumi i¢in dua edilen bir
fiitiivvetnamenin®® varlig1, Kirsehirli Giilsehri de dahil olmak iizere, Mevlevi veya Mevlana muhibbi
olan bir¢ok sairin fiitiivveti ve Ahiligi 6nemsemeleri ve dvmeleri, Ahi-Mevlevi iliskilerinin gercek
durumunu ortaya koyan énemli isaretlerdir.

Bunlardan bagka, Mevlevi oldugu bilinen Giilsehri’nin Kerdamdt-1 Ahi Evran adl1 eserinden
baska, Mantiku’t-tayr adli mesnevisinde de Ahilik ve fiitlivvet erkani1 hakkinda bilgi veren boliimler
ve sadece bu konuyu isleyen 268 beyitlik uzun bir hikayesi vardir. XIV. ylizyilda yasadigin tespit
ettigimiz Kayserili Katip Ibrahim Bey de Tiirk dilinin ilk Mesnevi sarihi (yorumcusu)
diyebilecegimiz bir Mevlevi sair olarak siirlerinde fiitiivvet ahlakin1 6vmekte ve fiitiivvet kurallarini
anlatmaktadir!!, Biitiin bunlar1 sadece birer edebi metin olarak goriip tarihi ve siyasi dnemini yabana
atmak dogru olmaz. Zira bu eserler, Ahiler ve Mevleviler arasindaki kalic1 ve siirekli bir anlagsmazlik
olmadigini, aksine birbirlerine karst bir muhabbet ve temayiil iginde olduklarini gdsteren énemli
belge-metinlerdir. Bunlar ve daha baska 6rnekler, Ahilerle Mevleviler arasinda i¢ i¢e yasanan bir

hayatin mevcudiyetini ortaya koyan delillerden sadece bazilaridir.
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Ahilik iizerine Tiirkiye’de ilk arastirmalari yapanlarin baginda gelen Muallim Cevdet’in bu
iligki tizerine goriisleri soyledir: “Su da diisiiniilmelidir ki ‘Mevlevilik’ ve ‘Bektasilik’ de Ahilik gibi
esnaf tabakalart iizerinde ruhi bir saltanat kurmustur. Mevlevilerin Mevlana’si, Nasir-1 Husrev',
Attar’t fiitiivvetndme okuyucularinca muteber idi. Ayni eserlerin miisterek duygular ve fikirler

doguracag tabii olduguna gore bu tarikatler arasinda yakinlik ve bazi ilkelerinde aynilik goriilmesi

tabiidir.”*?

AHILIK VE DIGER TARIKATLAR

Mevlevilik, Bektasilik ve Ahiligin ¢ogunlukla bir arada anilmasi, ortaya ¢ikis donem ve yeri
bakimindan denk oluslariyla ilgilidir. Bu ii¢ tarikatin bir arada anilmalarinin bir baska sebebi de her
ticlinlin de kurucusu/fikir kaynaklar1 Horasan erenleri olan Tiirk kdkenli tarikatler olusudur. Ahiler;
Bektasi ve Mevleviler disinda, 6zellikle kurulus doneminde basta Evhadiyye Tarikati olmak iizere
Anadolu’da birgok tarikatla i¢li disli yasamislardir. Fiitiivvet kurallar1 ve Siihreverdi’nin Avarifi’l-
Maarif’indeki tasavvufi prensip ve kurallarla hemen hemen ayni oldugu goriilen Ahilik, usul, adap
ve erkanlarinda dig goriiniis itibariyle kismen Siihreverdiyye ve Kiibreviyye’den etkilenmisler,
dénemin 6nemli tarikatlerinden Babailik, Rufailik, Kadirilik, Halvetilik ve Haydarilik tarikatleri ile
de tlirlii miinasebetleri ve yakinliklar1 olmustur.

Anonim Bektasi flitiivvetnamelerinin, Ahmed er-Rufai’ye bagli bir zat tarafindan ve onun
adina yazilan Yasin er-Ruféi Fiitiivvetnamesi’nin; Abdulkadir Geylani’ye sik sik yapilan dvgii ve
dualardan ve secere kayitlarindan Kadiriler’e ait oldugu anlasilan bir Ahi secerenamesinin varligi

gibi hususlar, Ahiligin bu tarikatlerle de iliskisini ortaya koymaktadir.

SiViL YAPILANMA MODELI OLARAK AHILIiK"

Ahi Ocaklarinda
Hiyerarsik Yapt

Ahi birliklerini tarikatlerden farkli kilan en 6nemli 6zelliklerinden biri, ayn1 zamanda onlar1
giliclii ve yapilari1 saglam kilan bir 6zelligi olan teskilat yapisidir. Bu yapi, biitiin kurallar
belirlenmis hiyerarsik bir organizasyon halinde ortaya ¢ikmaktadir. Bununla beraber Ahilikte
hiyerarsik mertebelerin nasil oldugu konusunda kaynaklarda tam bir birlik yoktur. Bunun sebebi,
Ahi ocaklarinin uzun bir siire¢ ve ¢ok genis bir cografyaya yayilmis olmasiyla ilgilidir. Tipik bir

ornek verilecek olursa, fiitiivvette en iist makam olan “seyhii’s-suyith”, gliniimiize daha yakin

“ Bu kisim Prof. Dr. M. Fatih Koksal tarafindan yazilmistir.
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zamanda yazilan bazi fiitiivvetnamelerde “Ahibaba” veya “Ahubaba” seklinde gegmektedir. Nitekim
resmi belgelerde de bu farkliliklar1 gézlemek miimkiindiir.

Batida Balkanlardan doguda Orta Asya iglerine, kuzeyde Kirim’dan gilineyde Irak, Suriye,
Kudiis’e degin XIII. yiizy1ldan XIX. yiizyilin sonuna kadar yayginlik gosteren bu muazzam teskilatin
sadece yapilanmasinda degil adinin bile ¢ok degisik sekillerde anildig tespit edilmistir. Tiirk¢e olan
“Ahi ocagr” adindan baska, aralarinda bazi kiigiik anlam farkliliklar1 olsa da “Ahi tekkesi, Ahi
zaviyesi, Ahi mahfili, Ahi asitanesi, Ahi loncast” gibi adlar da hep Ahi teskilatin1 ifade eder.
Ahilikteki mertebelerin farkli gériinmesinin bir sebebi de bir kisminin Ahi ocaginda yani tekkede
gorevli olanlara verilen ad veya sifatlar iken, bir kismmin da dogrudan dogruya is ve meslek
hayatiyla ilgili olan riitbelerden kaynaklanmasidir.

Ahilige girmek isteginde bulunan kisi “zalib”dir. Sonraki ve daha iist kademeler sirasiyla
“basaris” (besaris), “nakib”, “nakibii’'n-nukabd” (nakipler nakibi), “halife”, “seyh” ve nihayet
“seyhii’s-suyuhtur. Bu tabirlerden bazilar1 zamanla yerini “seyh, pir, yol atasi, yol kardesi, ahi,
ahibaba” gibi Tiirkge terimlere birakmustir’®. Bu mertebeler ayn1 zamanda fetd ehlinin mahfilde
oturus sirasin1 da gosterir. Mesela en basa, en yiiksek yere seyhu’l-mesayih (seyhu’s-suyih,
Ahibaba) otururt4,

Radavi Fiitiivvetndmesi’nde kumandanlar, bilginler, seyhler, mal sahipleri, kdyliiler,
tiiccarlar, ig adamlar1 olmak lizere yedi sosyal gruptan bahsedilir. Bu yedi sosyal grup son derece kati
bir hiyerarsik yapi iginde, “yol erkdni” denilen “iradet” kapisindan girilip “icazet” kapisindan ¢ikilan
ve ancak “liyakat”la yiikselebilinen bir sistem icinde teskilatlanmis olup her sosyal grubun
mertebeleri soyle tasnif edilebilir®®.

Her sosyal grup oncelikle su ii¢ ana mertebeden olusmaktadir:

1. Yigit
2. Ahi
3. Seyh

Bu ii¢ ana mertebeden birinden digerine gecis belirli sartlar1 ve 6zel bir toren yapmay1
gerektirir. Bu {i¢ ana mertebe licer de alt kademeden olusmaktadir:

1.Yigitlik:

a) Ahbab: Bunlar heniiz yola girmemistir. Ancak istadlar1 nezaretinde mabhfillere gelip
giderler. Bunlara muhib de denir.

b) Nim-tarik: Ustadindan icazet almis, pir tutunmus, tdvbe ve telkin alms, yol ata ve yol
kardas1 tutunmus, fakat sed kusanmamus fiitiivvet ehlidir.

C) Miifredi: Sed kusanmis kisidir. Buna Miyanbeste de denir.

2. Ahilik:
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a) Basaris (Dest-i nakib): Nakibin yardimcisidir. Mahfil ehlini yerli yerine kondurup hizmette
bulunurlar.

b) Nakib: Nigeh, fike, filkke adlar1 da verilen, “basaris”tan bir derece iistte bulunan ve
mahfilde erkén icra eden fiitiivvet ehlidir.

C) Nakibu’n-nukaba: Nakipler nakibi demektir. Nakipten bir derece iistte olup, nakiplerin
bagl oldugu fiitiivvet ehlidir. Bunlar yedi taifeye hizmet etmis, onlarin 1stilah ve erkanlarina vakif
olmus kisilerdir.

3. Seyhlik:

a) Halife: Seyhten bir derece altta bulunan ve seyh adina fiitiivvet ehlini irsad eden, bu ise
mezun kisi. Bunlar seyhten farkli olarak seccade sahibi degildirler.

b) Seyh: Sanat ehlinin tabi olduklari zat. Bunlar seccade yani muayyen bir makam
sahibidirler. Halifeden bir {ist makamdadirlar. Kidvetii’l-Fityan, Reisti’l-Fityan gibi adlarla da anilir.

C) Seyhii ’s-stiyih: Biitiin sanat ve hirfet seyhlerinin tabi olduklari zat olup Ahi Tiirk, Ahi Baba
gibi adlar da verilir. Loncalar zamaninda kéhya, miitevelli adin1 almistir.

Ahbab’la baglayip Seyhii’s-suyuh’a kadar uzanan bu yapilanmada birinden digerine gegiste
i¢ temel esas hakimdir: “Hizmet-liyakat-icazet”. Bir baska ifade ile kisi hizmetini yapacak, tistadi
layik goriirse, bir iist makama terfi edebilecektir. Bu anlayis, asti iiste mutlak sevgi, saygi ve itaatle
baglayarak sosyal grup i¢inde mutlak bir otorite dogurmustur. Sosyal gruplar arasindaki bu otorite
Selguklu’da ve Osmanli’nin ilk zamanlarinda Anadolu’nun Tiirklesme ve islamlasmasinda énemli
bir gorev ifa etmistir'®.

Her sanat ayr1 bir birlikti. Yani, her meslek grubunun bir birligi vardi. Bu birliklerin reisleri
ise aralarindan sectikleri bir Ahiye bagliydilar. Kii¢lik yerlesim birimlerinde meslek birligi yoktu.
Buralarda biitiin esnaf tek bir birlik altinda toplanmaktaydi.

Kirsehir, Konya, Sivas, Kayseri gibi Ahiligin biiylik ve 6nemli merkezlerindeki teskilat yapisi
ile kiiciik sehirler ve kasabalardaki yapilanmada da bazi farkliliklar vardi. Biiyiikk merkezlerde
“ashab-1 tarik’ten yukaridaki yapilanmada asagidan yukar1 dogru “is¢cibasi (listad, usta), yigitbasi,
esnaf kethiidasi, ehl-i hibre (Ahi reisinin yardimcisi, nakip), Ahi reisi ve nihayet Ahi baba”
bulunurdu. Kasabalarda ve kii¢iik sehirlerde bu makamlarin yerini “usta, yigitbasi, Ahi reisi ve kad1”
almaktaydi. Ustanin altinda ise “kalfa, ¢irak ve yamak” yer alirdi®’.

Ahi birliklerinin idaresinde gorev alacak sahislar secimle isbasina gelirdi. Zamanla se¢im
usulli kalkmis ve Ahi reislerini tayin yetkisi Kirsehir Ahi Evran Zaviyesi’ne verilmistir. Ahi
birliklerinin dnemini kaybetmeye bagladig1 yillarda iist seviyedeki ahi liderleri devlet tarafindan
tayin edilmeye baslanmistir.

“Ahinin sofrast yuvarlak olmali ki, degeri artsin”.
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Ahi Ocaklarinda
Giinliitk Hayat

Giliniimiiz Tiirkiye’sinde Ahilik ve Ahilere her firsat ve zeminde atif yapilmasi, ticari hayatta
onlara hayranlik duyulmasi, onlarin anilmasi kuskusuz ki sevindirici gelismelerdir. Ancak bu
noktada Ahi dedigimiz bu insanlar nasil yasarlardi, nerelerde yasar, ne yer, ne igerlerdi, siradan bir
giinleri nasil gegerdi? gibi sorularin cevabi anlam kazanmaktadir. Ahileri dogru anlamanin bir yolu
da bu tespitlerin dogru yapilmasindan gegmektedir.

Bu hususta en 6nemli kaynaklardan biri /bn Battuta Seyahatndmesi’dir. Fasli bir gezgin olan
Ibn Battuta, eserinin Anadolu’ya ayirdig1 kisminda Ahilere biiyiik yer vermistir. Ayrica, basta Nasiri
Fiitiivvetnamesi, olmak tizere fiitiivvetnamelerde de bazi isaretler bulmak miimkiindiir.

Ahi ocagi nasil bir yerdi?

ibn Battuta’ya gore;

“Ahi zaviyesi Anadolu halilartyla doseliydi. Irak camindan avizelerle bezenmis zaviyenin
misafir odasinda birkag cerag yaniyordu. Bu ceraglar bakirdandi.”*8

Nasiri Fiitiivvetnamesi’ne gore;

“O yerin (Ahi zaviyesinin) dort tarafinin agik olmasi, Ka’be gibi pek iyi, pek giizel bulunmasi
gerekir. Havuzu da olur. Ondan ibrik, testi doldurulursa daha a’ladir. Ay ve giines gibi aydinlik
olmas1 icin biitiin duvarlarinin beyaz olmasi lazimdir. Bunda herkes ittifak etmistir ki iyice silip
stiplirmek, sulayip aritmak ve orada herkesi suvarmak gerekir. Kapisinda bir kapic1 bulunmali ki
kapiya kimse esek, 0kiiz baglamasin. Oraya ya kilim yahut yiin kege désemeli, her ikisi de iyidir.
Ahi yiiceyse, serefliyse Kibris halisi olmasi da caizdir. Fakat kapisina perde takmamalidir. Bu ululuk
alametidir, onun kapisina yarasmaz. Orada temiz erler konuk olmali ki sohbetleri miibah olsun.
Ahinin sofras1 yuvarlak olmalidir ki degeri, mevkii artsin.”®

Ocakta ne yaparlardi?

Ibn Battuta’ya gore;

“Fruitiivvet ehli, giindiiz kazandiklarini ikindiden sonra zaviyedeki ahiya getirirler. Bu parayla
vemek ve meyve alinir. Misafir gelirse zaviyede agirlanir. Fiitiivvet ehli yemeklerini hep beraber
yerler. Sonra sohbet, sema ve miizikle vakit gegirirler.”?°
Seyyid Hiiseyin Fiitiivvetnamesi’ne gore;

“Mahfilde bas kdseye seyhii’l-mesayih oturur. Onun alt tarafina seyhler, seyhlerin altina
halifeler otururdu. Bu hiyerarsi i¢erisinde, galibler’ daha iiste, haziller’ daha alta otururdu.
Basarislar* hizmet kaydinda " olurlar, nakibler ise ayakta dururlar ve herkesi yerli yerine

oturtmakla mesgul olurlardi. Ancak herkes yerli yerine oturduktan sonra sohbet baslardi.
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Kur’an, hadis, menakip kitaplari, erenlere, ariflere, sehitlere ait bahisler okunur, sema edilirdi.

Bir zaman sonra nakip, bir elinde testi, bir elinde siiplirge, meydana su sagip siipiiriirdii. Bu

sembolik siipiiriis, “Bundan sonra soz bitti, hak dileme ve erkan zamani geldi” demektir?.

Ahiler nasil giyinirlerdi?

Golpmarli; “Ancak Battuta’nin tespitine gore ahilarin baglarina giydikleri tepesinde iki
parmak eninde, bir zira’ uzunlugunda bir taylasan bulunan kiildhin yeniceri iiskiifiine ¢ok
benzedigini bilhassa kaydetmemiz gerekir” demektedir®.

Nasiri Fiitlivvetnamesi’ne gore;

“Salah ehlinin elbisesini giyen, fesad ehli bile olsa kurtulur. Elbisenin temiz olmasi lazimdir.
Ahinin elbisesinin “bir renkli ’kumastan olmas1 gerekir. Beyaz renk arilik ehlinin libasinin rengidir.
Siyah yahut yesil olsa da caizdir. Sar1 ve kirmizi renk Firavun’un elbisesinin rengidir. Bu bakimdan
ahinin kirmiz1 ve sar1 giymesi yakismaz. Elbisenin kollarini ve eteklerini kisa yap ve bunu herkese
duyur. Libasini temiz tut, emret her hafta yikasinlar. Ahi fiitiivvette essiz bile olsa ona ipekli kumas
yaragmaz. Altin yliziik de takinma. Ahinin sarigmin yedi yahut dokuz karig olmasi ve ipekten
olmamasi gerekir. Dogru bir er isen, bir de basina yiinden kiilah yahut tekke giyinmen icap eder.
Ayakkabini temiz tutmalisin.”?

Muallim Cevdet (Inancalp) de yukarida anlatilanlara ek olarak; “Aralarinda abddan libas ve
ayaklarinda mest var idi. Bellerinde kemer vardi ve kemerde iki arsin uzunlugunda birer bigak
astliydi. Elbiseleri siyah idi. Baslarinda yiinden beyaz kiildh var idi. Her kiildhin tepesinde bir arsin
uzunlugunda ve iki parmak enliliginde bir tay[lajsan vardir. Ocaklarda toplandiklari zaman
kiildhlar: onlerine koyarlar, o vakit baglarinda diger bir giizel kiilah kalwr idi. (...) Ahilerin sarigi
yedi veya dokuz arsin olacakti.”?* bilgilerini vermektedir.

Ahilerin giyim kusamlarna dair bir calismada?®, altlarma “salvar” giydikleri, bellerinde
kusak bagladiklart ve kusaklarina takili birer hanger takindiklari, sirtlarinda hirka veya aba,
baslarinda tac veya “ak bork” bulundugu kaydedilerek bu giysilerin sekilleri ve fiitiivvet ve
tasavvufta neleri sembolize ettigine dair ayrintili bilgiler verilmektedir.

Bu noktada bir hususun altin1 ¢izmek istiyoruz: Ahiler su renkte kumas giyerlerdi, baslarina
sunlar1 takarlardi, sdyle yerlerde otururlardi, raks ve sema ederler miydi, etmezler miydi gibi bilgiler
elbette 6nemli ve degerlidir ancak esas olan sekil 6zellikleri degil, konunun ruhu olsa gerektir. Bu
sebeple Ahilerin her vakitte gecerli olan “tatli dilli, giiler yiizliiydiiler; sabirli, miitevekkil, hos goriilii
idiler; comert idiler; dayanisma halindeydiler; biiyiiklerine saygi, kiigiiklerine sevgide sinir
tammazlard; olgiide tartida hile yapmaz, yalan séylemezlerdi; mutlaka bir meslek sahibiydiler ve

Yaptiklar: isin en giizelini yapmaya calisirlardi; goziipek ve yigit idiler; ¢alisanlarimin hakkini
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verirlerdi, miisterisi onlardan, onlar miisterilerinden raziydi; yedikleri lokma heldldi...” gibi
vasiflarini kendimize siar edinmeliyiz.

Ahiler ne yer, ne igerlerdi?

Ahilikte yeme-igme kiiltiirii denince su ti¢ unsur 6ne ¢ikar ki her ti¢ii de Ahi zaviyelerindeki
torenlerin vazgecilmez unsurlaridir:

1. Serbet igmek

2. Helva yemek

3. Sofra ¢gekmek

Serbet igmek: “Serbet” dilimizde tiirlii meyve ve meyve 6zlerinden yapilan tatli icecekler igin
kullanilan bir tabirdir. Ancak Ahilikte serbet; sanilanin aksine tathi degil “tuzlu su”dur. Basta sed
kusanma merasimi olmak tlizere Ahi ocaklarinda yapilan her térende tuzlu su mutlaka bulunur ve
mabhfildeki herkes tarafindan igilir.

Necm-i Zerkiib Fiitiivvetnamesi’nde anlatildigina gore Islam dncesi Arap fiitiivvetinde serbet
olarak sarap igilirdi. Peygamber sarap igmenin dogru olmadigini sdyleyerek onun yerine tuzlu suyu
getirdi. Onlar da 0 zamandan sonra Peygamber adina tuzlu su igtiler. Ebu Cehil’i takip edenler sarap,
Hz. Muhammed’in yolundan gidenler de tuzlu su igmeye devam ettiler. Furkan Suresi’nin 53.
ayetindeki “Bu tatli su, su da act su” mealindeki ibareyi de bu olayla iliskilendirirler.?® Bir
fiitiivvetnameye gore?’ “tuz” biitiin fazilet ve giizel huylarin kazamlmasma sebep olan adalete
isarettir. Akli kemalat ile ahlaka ait faziletlerin hepsi adaletle viicuda gelir. Nefis bu faziletlerle
kuvvet bulur ve derecesini ylikseltir. Bir adamda adalet, yani bir seyin ortasina sahip olus, her hususta
ol¢iilii hareket edis olmasa kemale eremez. Tuz da aynen boyledir. Tuz olmazsa yemekler leziz hale
gelemez. Demek ki tuz nasil yemege mutedilligi, lezzeti veriyorsa adalet de Ahiye orta yolu;
hadiselere, diislincelere, fertlere ve diinyaya merkezden bakmay1 ve dengeyi telkin eden bir vasiftir.

Helva Yemek: Ahi helvasinin kaynagi, en onemli Tirkge fiitiivvetnamelerden Radavi
Fiitiivvetndmesi 'nde Cebrail ve Hz. Adem’e kadar gotiiriiliir. Bu fiitiivvetnameye gore Cebrail cennet
irmaklarindan bir miktar siit ve bir miktar bali birbirine katip bir helva yaparak bir tarafa
koymustur?®. Ahi helvasinin kaynagi budur. Diger fiitiivvetnamelerde de bulunmakla birlikte
ozellikle Radavi Fiitiivvetnamesi’nin 6nemli bir bolimii “helva” bahsine ayrilmistir. Burada helvanin
pisirilmesinden dagitilmasina kadar biitiin erkan tafsilatiyla anlatilmaktadir®.

Sofra Cekmek: Sofra cekmek, yani ziyafet vermek Ahiligin temel gereklerinden biridir. Oyle
ki Ahinin agik olmasi gereken ii¢ seyi sayilirken bunlardan biri olarak “sofrasinin a¢ik olmasi”
sayilir. Fiitiivvet gelenegine gore sofrayi ilk defa Hz. Sit kurmus, Adem’i davet etmis ve babasmin
oniine tennure baglamustir. Hz. ibrahim misafirsiz sofra kurmamistir. Bu sebeple her fiitiivvet ehli

kapisindan girene sofra kurmak zorundadir®°.
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Ahi ocaklarinda “siikrdne sofrast”, “dualik sofrasi” ve “misafir sofrasi” olmak iizere {i¢ tiirlii
sofra kurulur. Siikrdne sofrasini fiitiivvette bir makamdan digerine yiikselen fiitiivvet ehli ¢eker; bu
bir mecburiyettir. Bu sofranin biitiin masrafi séz konusu sahsa aittir®!. Bu sofra, ziyafet o giin i¢in
kararlastirilmigsa hemen kurulur; ertesi giin veya daha sonraki bir giin i¢in kararlastirilmigsa ayrilip
belirtilen giin yemege gelinir. Bu sofraya, fiitiivvette tuzun 6nemine binaen “tuzlama” anlamina
gelen “telmih” de denir®2,

Dualik sofrasi, bir tiir cezadir. Bu sofrayi birinin hakkina tecaviiz edene veya fiitiivvete aykiri
fiil isleyen ¢eker. Bu sofra karsiliginda fiitiivvet ehlinin duasini alacagi i¢in bu ad verilmistir.

Misafir sofrasi ise mahfildeki misafir(ler) i¢in kurulan sofradir. Bu sofranin masrafini ocak
mensuplar1 miistereken karsilarlar 3

Fiitiivvet ehli ve Ahilerin sofralar1 herkese aciktir. Cesme ve sebillerinin kitabelerinde, bu
sofralardan Misliimanlarin faydalandigi gibi gayrimislimlerin de faydalanmalarini tesvik eden
hadisler zikredilmektedir3*.

Serbet igmek ve helva yemek bir ritlielin parcasidir; bu, doymak veya viicudun ihtiyacini
karsilamak icin degildir. O halde Ahiler serbet ve helva disinda ne yerlerdi, nasil yerlerdi? Yani
sofralari nasild1 ve sofralarinda ne bulunurdu?

Fiitlivvet ehlinin gilindelik hayatina dair diger fiitivvetnamelere gore daha cok tafsilat
bulabildigimiz Nasiri Fiitlivvetnamesi’nde Ahi sofrast hakkinda su agiklamalar1 goriiyoruz: “Ahi 'nin
sofrast yuvarlak olmahdir ki degeri ve mevkii artsin. Allah’in Hz. Isa’mn sofrasina ihsan ettigi
sogan, sarimsak ve pirasa sofradan eksik edilmemelidir”®. Ahi sofrasinda bulunmasi gereken diger
yiyecekler arasinda ise zeytin yagi, mercimek, piring ve et sayilabilir®®. Nasiri Fiitiivvetnamesi’nde
sofrada mutlaka bulunmasi gereken bir yiyecek olarak yogurt 6zellikle vurgulanmaktadir. Oyle ki
birisi biitiin nimetleri konugun 6niine y18sa, fakat yogurt bulundurmasa onu konuklamamis say1lir.
Ama sadece yogurt bulundursa onu yeterince agirlamis sayilir.

Yemek adabi, Ahilerin ahlak/gorgii kurallarindan 6nemli bir boliimii olusturmaktadir.
Yemekte ilk sart “heldl yemek™tir. Ondan sonra “temiz yemek™ gelir. Helal, siipheli olmayan sey,
temiz de insanin kendi el emegiyle kazandig1 nesnedir. Yani onda kimsenin minneti olmamalidir.
Hz. Peygamber; “Ibadet vetmig tanedir, en tistiinii heldl rizik kazanmaktir” buyurmustur.

Yemekte dort farz, dort siinnet, dort edep, iki mendup, iki de mekruh vardir. Bunlardan dort
farz:

1. Helal yemek

2. Nimeti Allah’tan bilmek

3. Bulunani hos goriip begenmek

4. O yemekten hasil olan kuvvetle Allah’a isyan etmemektir.
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Daort stinnet:
1.Besmele ¢ekmek. Sihabiiddin = Siihreverdi ilk lokmada “bismilldh”, ikincide
“bismillahirrahman”, tigiinctde ise “bismilldhirrahmdnirrahim” demek gerektigini sdylemektedir.
2.Yemegin sonunda “elhamdii lillah” demek
3.El yikamak
4.Sofrada otururken sag ayagini dikip sol ayagin iizerine oturmaktir.
Dort edep:
1. Oniinden yemek
2. Kiigiik lokma almak
3. lyi ¢ignemek
4. Baskalarinin lokmasina bakmamaktir.
Iki mendup:
1. Sofradan diiseni alip yemek
2. Yemegin sonunda tabagi iyice temizlemektir.
Iki mekruh:
1. Yemegi saskinca koklamak
2. Yemege iiflemektir®’.
“Kasap olan debbag olmaz, terzi olan tacir olmaz. Iki sanat bir

arada olmaz; eger olursa uzun omiirlii olmaz”.

Ahi Ocaklarinda
Iktisadi Yapilanma

Ahi ahlakina dair yukarida sayilan kurallardan 6nemli bir kismi i ve meslek hayatini
ilgilendiren kurallardir. Cesitli vesilelerle degindigimiz iizere fiitiivvetnameler daha genel konulari
isleyen eserler iken, Ahi secerenameleri, Ahi esnafinin is ve meslek hayatinda dogrudan dogruya
uygulamaya yonelik kilavuzu sayilir. Ahi secerenameleri, fiitiivvet usul ve erkan konularinin 6zet
olarak anlatildig, tekke i¢i erkan, usul ve kaidelerle, Ahilerin giindelik hayattaki ekonomik ve hukuki
faaliyetlerine dair Ahi ocaklarinin tiiziigii olarak kaleme alinmig eserlerdir. Ahilik kdiltird, -
fiitlivvetnamelerle birlikte- XX. yiizyil baslarina kadar nesilden nesile secerenamelerle tasinmustir.
Iste is ve meslek hayatina dair ahilik kurallarimi en bariz sekilde ve ayrintilarla bulabildigimiz eserler

bunlardir®®. Bu kaynaklar incelendiginde iktisadi olarak su temel kurallar tespit edilir:

1. Meslek sinirlamasi
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Ahi teskilatinin en ¢ok 6nemsedigi ¢alisma ilkelerinden biri de “meslek sinirlamasi”dir.
Ahilikte bir kisinin ancak bir meslegi olabilirdi. Birinin bir baskasinin rizkina géz dikmemesi ve
herkesin kendi bildigi meslegi yapmasi i¢in bu kural ¢ok 6nemliydi. Ahilikteki en 6dnemli hatalardan
birisi bu kurali ihlal ederek birden fazla meslekle mesgul olmaktir. Bununla ilgili olarak Kirsehir
Miizesi’ndeki bir Ahi secerenamesinde su ifadeler yer almaktadir:

“Ba’dehii soyle ma’lim ola ki debbag olan kassab olana talib olunursa ta’zir olunup
yvakasini kestip borkini alup ocakdan redd oluna. Bu ta ziri itmezler ise pitleriin la netleri birdder-i
zaviyenin bed-du’ast tizerine olsun. Ta zir-i hakikat degnegi urula.”

Secerenamede, bu kurala Hz. Peygamber’in amcas1t Hz. Abbas’in oldugu sdylenen “Kasap
olan debbag olmaz, terzi olan tacir olmaz. Iki sanat bir arada olmaz, eger olursa uzun omiirlii
olmaz.” soziiyle de dayanak getirilmistir.

2. Merkezi toplama ve dagitim sistemi ve izinsiz mal alim yasagi

Ahi ocaklarinin iktisadi yapisinda dikkat ¢eken bir 6zellik de hangi meslege ait ocak s6z
konusuysa, o meslekle ilgili hammaddelerin dncelikle ocaga getirilip, esnaf ve sanatkara dagitiminin
da ayn1 merkezden yapilmasi1 kuraliydi. Debbag esnafina ait bir secerenamede su kayit goriilmektedir
(bugiinkii dille): “Su da bilinsin ki, o sehirlerde tabakhaneye lazim olan deri, palamut, mazi, sap,
yaprak vb. seyler, biitiin tiiccarlar geldikten ve yiiklerini tekke kapisi oniine indirdikten sonra ahi
baba, fekke, kethiida, yigitbast ve tekkenigin, o iiriinleri pazar edip yigitbast biitiin ustalart ve
ihtiyarlart ile alsinlar ve bor¢-alacak durumuna gore paylastirsinlar.”

Bunun uygulamada da bdyle oldugu ve tarihi belgelerle de desteklendigi goriilmektedir.
Kudiis Seriye Sicillerinden tespit edildigine gore “Mamul iiriinler igin fiyat tespiti, is¢ilik
standartlarimin belirlenmesi, gerekli hammaddenin satin alinmasi ve lonca iiyeleri arasinda
dagitilmast lonca reisinin yetki sahasina giren konulardi.”*®

Ahi ocaklarmin dénemli bir iktisadi kurali da izinsiz mal alimi yasagidir. Yukaridaki kurala
aykirt davranip ocaktan habersiz mal veya hammadde alanlar1 “elbiseleri soyularak ocaktan
kovulmak ve miirted (déonek) ilan edilmek” gibi agir bir ceza beklemektedir.

3. Fahis fiyatla hammadde alma/satma yasag

Iki secerenamede aynen yer alan su kayit ¢ok dikkate degerdir: “Soyle bilinsin ki, baska
verlerden gelen ustalar kegi, koyun ve oglak derilerini toplayp yiiksek fiyatla alarak fakir esnafa
zulmederlermis.”

Bu ciimleden sonra boyle bir seyin caiz olmayacagi belirtilmekte, boyle bir durum oldugunda,
muhatabi ocak disindan olmasi ve durumun mahkemeye intikali halinde (bugiinkii dille); “Kad:
efendiler, pirler piri, azizler azizi, sultan(lar)in reisi Mahmid Ahi Evran pirin serefli secereleri ve

seriat esaslart ile icra edip hiikiimlerin ona gére versinler” denmektedir.
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Bu ifadeler Ahi ocaklarindaki isleyisin nasil emegi sermayeye karsi koruyan, kiiclik esnafin
ve alin teri sahiplerinin zuliimden nasil korundugunun énemli bir belgesidir. Bunu sdyle agalim: Orta
oOlgekli bir sehirde esnafin elinde piyasa degeri 10 lira olan deriler bulundugu diisiiniilsiin. O sehirde
islenmeye hazir toplam bin adet deri olsun. “Sair diyardan gelen tiiccar” parasi ¢ok oldugu i¢in bu
derilerin hepsini 15 liraya (yiiksek fiyatla) almak istediginde elinde deri olan herkes bu derileri
memnuniyetle verecek, fakat sehirdeki debbag esnafinin elinde isleyecek deri kalmayacaktir. Boyle
olunca bir yandan deri islemesi duraklayacak, 6te yandan da elde deri kalmadig: igin arz-talep
dengesi ¢ergevesinde islenmis deri fiyatlari normalin ¢ok iistiinde bir fiyata firlayacak ve ekonomik
seyir tamamen bozulacaktir. Sonugta kazanan “Sair diyardan gelen tiiccar”, yani biiylik sermaye
sahibi, kaybeden ise dar ve sabit gelirli veya orta halli debbag esnafi olacaktir. iste bu tedbir, dengeyi

saglamak iizere kurulmus ve miieyyidelerle saglama alinmistir.

Ahi Ocaklarinda
I¢ Hukuk

Ahiler, kendi iclerinde ortaya ¢ikmasi muhtemel her tiirlii problemi ocak i¢cinde ¢6zmek ve
olayr miimkiin oldugunca mahkemeye tasimama noktasinda hassasiyet gostermislerdir. Ahi
secerenamelerinin hemen hepsinde esnaf arasinda bir mesele zuhur ettiginde bunun basta Ahi Baba
olmak tizere ocak ileri gelenleri tarafindan halledilmesi, ancak igeriden ¢oziilememesi halinde
mahkemeye gidilmesine dair telkinler mevcuttur.

Gergekten de basta Ahiligin uzun yillar boyunca en iyi yasandig1 debbag loncalarinda olmak
iizere bu i¢ hukukun uygulandigini belgeler de teyit etmektedir. Istanbul, Suriye ve Kudiis Ser’iye

Sicillerinde debbag esnafi arasinda ¢ikan anlagmazliklara dair bir olay neredeyse yok gibidir.

Cezalandirma

Ahi secerenamelerinin en ayirici ve belirgin 6zelligi, secerenamelerde daha soyut ve genel-
gecer verilen bilgilerin uygulamalarinin nasil olacaginin somut sekilde anlatiliyor olmasidir. Ahilik
bir ahlak nizami olduguna gore elbette bu ahlak prensiplerine uymayanlarin ne tiir karsilik
bulacaklar1 dnemli ve can alic1 bir meseledir. Iste bu cezalandirma usulleri secerenamelerde agik bir
sekilde anlatilmistir. Ahi secerenamelerinde Ahilerce islenen tiirlii suclara karsilik su cezalar

ongoriilmektedir:
Idam

a) Idam (katl): Bu ceza hi¢ kuskusuz uygulanmasi ¢ok zor ama caydirici olmak maksadiyla

konulmus bir yaptirimdir. Zira 6liim cezasinin hangi sartlarda verilip uygulanacagi devletin hukuk
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kurallar1 ger¢evesinde belliydi. Bununla birlikte asagidaki metinde goriilecegi gibi Kadiri Tarikati’ne
mensup kimseler tarafindan tertip edildigi belli olan bir secerenamede ocakta olan bir meseleyi
kadiya, agalara, beglere gotiiren kimsenin fetva geregi katlinin vacip oldugu kaydedilmektedir. Diger
bir secerenamede de debbaglara dil uzatanlarin, onlara hakaretamiz sozler sdyleyenlerin katlinin
vacip oldugu belirtilir. Ancak bunun uygulanmasinin imkansiz oldugundan hemen bu ceza “Eger
katletmezlerse yakasini kesip borkiinii alsinlar.” ve “Eger katl itmezler ise tecdid-i imdn ve tecdid-i

nikah itdireler.” Yani “iman ve nikdh tazeletsinler” denilerek oldukca hafifletilmektedir.

Isyeri Kapatma

b) Isyeri kapatma: Isyeri, secerenamelerde “kdrhdne” veya “diikkan” olarak gecer. Diikkan
kapatma cezas1t Ahilige aykir1 davraniglarda bulunulmasi halinde uygulanirdi. Pirinin yolu ve
fuitiivveti disinda hareket eden olursa diikkani kapatilir, ii¢ giin sonra pisman olup tévbe ederse yine
acilirdi.

Yaka Kesme ve Bork Alma

c) Yaka kesip borkiinii alma: Biitiin secerenamelerde goriilen ortak cezalandirma
yontemlerinden biri de “yaka kesip bork almak tir. Boyle bir ceza sistemi baska kaynaklarda
bulunmamaktadir. “Bork”, bilindigi gibi Islam &ncesinden beri giyilen bir Tiirk baghgidir. Eski
sosyal hayatimizda Osmanli tebaasi olan erkekler muhakkak baslarinda bir baslik bulundururlardi.
Osmanl tarihi boyunca, zaman zaman, inang gruplari, etnik yap1 gibi faktorlere gore pek cok farkls
uygulama goriilmiis olsa da bu konuda kesin olan erkegin mutlaka bir sekilde “bas/ik” kullandig1
gercegidir. Bir erkegin toplum icinde bagsliksiz dolagsmasi yadirganmis ve ayiplanmistir. Bu sebeple
Ahiler de aralarindaki suglulara verilecek 6nemli cezalardan birisini “bérkiinii almak™ seklinde tespit
etmislerdir.

Ayni cezalandirma metodunun bir parcasi olarak zikredilen yakasii yirtmak ise gergek
manada kiyafetinin bir boliimiinlin yirtilmas1 anlaminda olmalidir. Boylelikle yaran arasinda
basliksiz ve yakasi yirtik bir sekilde dolasan Ahinin bir hata islediginin anlasilmasi; bundan
digerlerinin ibret ve ders almalar1 arzu edilmektedir. Verilen cezalarin kisinin esnaflik ve ahilikteki

kidemine gore degistigini goriiyoruz. Bu ceza “ustalara ve pirlere” karsi gelenlere uygulanmaktaydi.

Para Cezasi ve Ocaktan kovulmak

d) Degnek vurma ve para cezasi: Cezalar, cezay1 isleyenin meslekteki kidemine gore
degisiyordu. Daha yiiksek mertebedeki birinin isledigi sucun cezasi da ayni oranda agir oluyordu:
“Ve de soyle bilinsin ki, on bes yillik kalfa bas kaldiracak olursa doksan dokuz degnek vursunlar ve

1

bin akce ceza alsinlar.’
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e) (Elbisesi ¢ikarilip) ocaktan kovulma: Yukarida Ahi loncalarinin debbaglik sanatina
mensup kisilerin ticari faaliyetlerinin merkezi oldugunu ve biitin mallarin ilk olarak tekkeye
getirilmesi ve debbaglarin tekkeden almalar1 gerektigine deginilmisti. Buna uyulmasi geregi ise

lonca hukukunun bir geregidir. Buna uymayan “miirted” (donek) kabul edilir ve ocaktan kovulur.

Cirakhga Diisiirme

f) Cirakliga diistirme: Bir ustanin veya kalfanin Ahi (Baba) oniinde ellerini sallayarak soz ile
miicadele etmesi (tartismasi) adaba uygun degildi. “Saygisizlik” kabul edilen bu eylemi yapan usta
veya kalfa, olduke¢a agir bir miieyyide olan “cirakliga diigiirme”yle cezalandirilirdi. Eger bu cezay1
kabullenmezse ocaktan kovulurdu.

Af

Ahi secerenamelerine gore verilen bir cezanin kaldirilmasi ancak “tedricen” olabilirdi.
Cezanin kaldirilmast veya hafifletilmesinin temel sartlart “cezaya riza”, “pismanlik” ve “oziir
dilemek’tir. Sonugta, ne kadar affedilmis olsa da mecliste bir sugu islemeden 6nce oturdugu posttan
iic asagidaki postta oturacaktir ki bu da asagilayici bir durum, tabir uygun olursa gilinlimiizdeki kidem
durdurma / geriletme cezasi kabilinden bir cezadir.

Cezanin kaldirilma veya ceza ¢ekildikten sonra affedilme usulleri de oldukga ilgingtir:
“Zaviye kapisina kurban asp yiiz siirmek”, “Makramasin: boynuna asmak, iic mumla ¢erag (¢ira)
vakip pestemaline helva sokup erenler huzuruna yiiz stirerek kiistahlik ettigini itiraf ile oziir
dilemek...”

Affedilmekle birlikte Oziir i¢in bile cezasi bittikten sonra tli¢ giin bekletildigi ve eskiden
oturdugu posttan “ii¢ post asagida” oturtulmasi da affedilirken dahi bir tedip uygulamasina tabi
tutuldugunu gosteriyor.

Biitlin cezalandirma sistemlerinin sonunda secerenamelerde cezalarin uygulanilmasi
gerektigi, bu cezalarin ser’i olduguna giivenilmesi gerektigi belirtildikten sonra, “Eger bu yapilan
cezalandirma sisteminin hesap giinii giinahi vardwr denirse orada cevabint biz veririz” denmesi de

ilgingtir.
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KULTUR VE EDEBIYATIMIZDA AHILIK*

“Pisvamiz Hz. Adem safiyyu llahdur
bize /La cerem ol isledi [ol] bu [pir]
pak(i] san’ati”

Tirk kiiltiir tarihinde “Ahi edebiyatr” denince iki tiir edebiyat akla gelir. Bunlar:

1. Ahilerin kendi olusturduklari edebiyat,

2. Ahileri anlatan (disaridan bakanlarin olusturdugu) edebiyattir.

Ahiligin temel prensiplerinden bahseden fiitlivvetnameler ve Ahi Evran’in menkibevi
kisiliginden bahseden kaynaklarin hepsi kuskusuz “edebiyat” kavraminin anlam ¢ergevesi i¢inde yer
alir. Bunlarin bir kism1 edebi niteligi haiz olmadig1 i¢in dar anlamda “edebi” sayilmasa da basta linli
Mevlevi seyhi Esrar Dede’nin yazdigi manzum fiitiivvetname olmak tizere Egref b. Ahmed’in XV.
yizyilda yazilan manzum fiitiivvetnamesi, mensur fiitiivvetnamelerden ayni zamanda Tiirk
edebiyatinda yazilmis en hacimli, en ayrintili fiitivvetname olan Radavi’nin Miftahu’d-dakdyik fi
beyani’l-fiitiivve ve’l-hakdyik adli fitiivvetnamesi dil ve tslubu bakimindan da edebi nitelikte
eserlerdir.

Esasen Ahilerin, -6zellikle XV. yiizyildan sonra- daha ziyade esnaf ve zanaatkar ziimresinden
kimseler olduklar1 igin kalic1 ve ciddi bir edebiyat ortaya koyabilmelerini beklemek zaten gok
anlamli degildir. Sayilari fazla olmasa da eski edebiyatimizda “Ahi” mahlasli veya “Ahizdade” lakapli
bazi sairlerin bulundugunu biliyoruz. Ancak bunlarin hemen hepsi ilmiye sinifindan olup miiderris
veya kadidir ve Ahizade lakabi bir tiir soyadi gibidir. Bu sairlerin biyografilerini inceledigimizde
dogrudan Ahilikle iliskisi olan kimseler olmadiklar1 goriiliir. Bununla birlikte Ahi ocaklarindan sair
cikmadigini soylemek de haksizlik olur. Ahilik, daha 6nce deginildigi lizere tasavvufla hayli irtibath
ve ¢okca benzerlikleri olan bir yapilanma modeli olmakla beraber esas itibariyla bir tarikat degildir.
Suara tezkireleri yahut sairler hakkinda bilgi bulabildigimiz diger eski kaynaklarda ¢ogu sairlerin
mensubu olduklari tarikatlerin de zikredildigi halde Ahilikten yahut Ahilik mensubiyetinden s6z
edilmemesinin temel sebebi bu olmalidir. Ancak Klasik Tiirk edebiyatina mensup esnaf sairlerin
cogunun Ahilik teskilatiyla iliskisi oldugu muhakkaktir.

Muallim Cevdet, Ahilikle Bektasilik ve Mevleviligin yakinlik, adap ve ilkelerdeki
benzerliklerinden s6z ederken edebi yone de dikkat ¢ekerek; “Tarikate ozgii ayin ve ddab miistesna

tutulabilirse de diger yonlerde ve meseld edebiyatta ortaklik ¢ok belirgindir. Herhalde Ahilik ve

* Bu kismun “Tiirk Kiiltiirii ve Halk Edebiyatinda Ahilik” kismi1 ve bu kisma ait alt boliimleri Dog. Dr. Aziz
Ayva, diger boliimleri Prof. Dr. M. Fatih Koksal tarafindan yazilmustir.
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Bektasilik, Tiirk dilini yayma konusunda Mevlevi tekkelerinden daha basarili olmustur. Bu sebeple
Ahi ve Bektasi Tiirkgiilerini milli dilimizde ilahiler, gazeller, tiirkiiler, besteler ortaya koymusg
sahsiyetler diye telakki etmek iktiza eyler” demektedir!.

Yine Muallim Cevdet’in bildirdigine gore “Ahi ocaklarinda muhtelif isler géren imam,
miiderris, hatip, vaiz, silah talimcisi, hattat, sair ve rakkaslar da bulunuyordu.”*? Sairlerin de arasinda
bulundugu bu ziimrelerin varlig1 Ahi ocaklarinda, baglilara dini-tasavvufi egitimin yani sira, yiiksek
bir kiiltiir seviyesi ve edebiyat zevki kazandirmanin da hedeflendigini géstermektedir.

Ahiligin yol téresini anlatan secerenamelerde yer yer rastlanan Ahilikle ilgili siirler, hem bu
ocaklardan sairlerin yetistigini hem de secerenameleri ellerinden diisiirmeyen Ahilerin meslek
hayatinin yogun mesgalesi arasinda siir ve edebiyatla da ilgilendiklerini gostermesi agisindan
olduk¢a 6nemlidir.

Divan edebiyati1 gelenegi ¢ercevesinde kaleme alinmis su iki siir sozii edilen secerenamelerde
bulunmaktadir. Birinci gazelin (bugiinkii Tiirkceyle) ifadesi s6yledir®:

Pir-i erkdn-i tarikat giis ede iistadegan

Meslek-i habl-i metine bend ola iiftadegan

[Ustalar, yol toresinin pirini dinlesinler ve “saglam ip” olan meslege baglansinlar.]

Bir ma’arif kani rahmet mengei niir-1 Nebt

Az az aldi nasibin gordiigince nazirdan

[Bakanlar, irfan ve rahmet kaynagi olan peygamber nurundan gorebildikleri kadar
nasiplendiler.]

Mahz-i ni 'metdir huliis iizre itd at eyle sen

Ayini tislib-1 sabiklar gibi kil her zamdn

[(Sanatin / meslegin) halis bir nimettir, sen (ustana) ihlasla itaat et ve bu yolun tére ve
torenlerini her zaman eski tarz lizere devam ettir. ]

Riste-i bab-1 seri’at inkvydd itmek gerek

Kar u kesb-i san’atiiida olmasin sekk i giiman

[Mesleginden elde ettigin kazancta sek ve siiphe olmamasi i¢in seriat kapisinin ipine
baglanmak gerekir.]

Hem Ahi Evran Sultan pir olupdur bizlere

Himmet ihlds isteyen girsin tarika ‘dsikan

[Bizim pirimiz Ahi Evran sultandir; manevi yardim ve samimiyet isteyen hak asiklari onun
yoluna girsinler.]

Stdkila 6grenmeyen bilmez sandyi’ kiyymetin

Cille-kes hizmetde ka imlerden olsunlar revan
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[Meslegini igtenlikle 6grenmeyen kiymetini de bilmez, (bu yolun yolcular1) ayak iizerinde
hizmette bulunup cile ¢geken (samimi kimseler) olsunlar.]

99

Yine baz1 Ahi secerenamelerinde “Sugli” mahlasini kullanan bir sair tarafindan yazilan Ahi
Evran’in meslegi olan debbaghigin éviildiigii asagidaki siiri goriiyoruz. Sairin “bir isle mesgul olan”
anlamina gelen “Sugli” mahlasinin bile bir sekilde Ahilikle ilgili olmas1 ayrica dikkat ¢ekicidir.
Medh-i Debbagan [Debbaglarin Ovgiisii]:
Bareka’llah tekyemiz buldi nizam-1 ‘izzeti
Var ola her bir gelen durdukc¢a diinyd kiinbeti
[Kutlu olsun ki tekkemiz yiicelik nizamina kavustu. Su diinya kiimbeti var oldukca
(tekkemize) gelenler de var olsun.]
Pisvamiz Hazret-i Adem safiyyu llahdur bize
La cerem ol isledi [ol] bu [pir] pdk[i] san’ati
[Onderimiz Hazret-i Ademdir. Kuskusuz ki bu tertemiz sanati ilk isleyen odur.]
Nice gd’ib erleri ‘alemde giilbankin ¢eker
Pirimiiz ol ‘l-i Sultdn Ibni ‘Abbds hazreti
[Bu yolun giilbangini nice gayp erenleri (erenler, evliyalar) g¢ekerler. Bizim pirimiz
peygamber ailesinden Abbas’in ogludur (Ahi Evran).]
Hem dahi Mansiir-1 ‘Abid der-miydne-bestemiz
Ana ¢ikar silsilemiiz arilaruz bu ‘ddeti
[Belimizi baglayan da Mansir-1 ‘Abid’dir ve bizim silsilemiz ona kadar ¢ikar; biz bunu
biliriz.]
Sugliya ihlds ile hizmet iden bu tekyeye
Halikuni halis kuli [vii] peygamberiiii has timmeti
[Ey Sugli, bu tekkeye samimiyetle hizmet edenler Allah’in has kulu ve Peygamber’in has
iimmetidir. |
“Kanda bir gerd-aliide ddmen var ise yur aridur
Pak-baz olmakda giiya Ahi Evran’dur Tuna”

Eski Edebiyatimizda Ahi
Evran, Ahilik ve Fiitiivvet

[Nerede toza bulagmis bir etek varsa, yikar temizler; Tuna nehri temizleme konusunda tipki
Ahi Evran gibidir.]
Bir de “disaridan bakis’la Ahilik ve Ahi Evran Tiirk edebiyatina nasil yansimais, yani sairlerin

bu konudaki duygularini nasil dile getirmisler, ona bakalim.
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“Ahi” kelimesinin bir “kavram” olarak Tiirk edebiyati metinlerinde kullanilmaya baglamasi
hemen hemen Ahi Evran’la es zamanl olarak baslar. Giilsehri’nin Mantiku t-tayr’inda, Asik
Pasa’nin Garibnamesi’nde Ahinin nasil olmasi gerektigi konusuna uzun uzun yer veren beyitler
mevcuttur. Bu boliimler fiitiivvetnamelerin ahlaki bahislerinin islendigi manzum boliimler gibidir.

Asik Pasa, Garibndme’de Ahi kelimesini kullanmakla kalmamis Ahiligin diisturlarmdan da
bahsetmistir®t,

Ol dahi bitdi bu kez gel ahiyd

Kullug it ihlds-1la kilma riyé

Berk kusan ol kapuda sen er gibi
Giig gotiirgil sabr idiip sol yir gibi

Malurit terk it yiiziiii dondermegil

Geleni hos dut kuru gondermegil

Kim ahi her dem sarna alkis ¢ala

Hem dahi senden Calab hosgnid ola

Anhilik-Mevlevilik bahsinde “ilk Mesnevi sdarihi” olarak tamitilan Kayserili Katip Ibrahim Bey
de eserinde “fiitiivver’ten bahseden ve fiitiivveti 6ven ilk donem sairleri arasindadir. Miiritligin 10.
sart1 olarak “fiitiivvet”i gosteren Ibrahim Bey’in “ehl-i fetd”ya bakis1 da Asik Pasa, Giilsehri gibi

doénemin diger 6nemli sair ve mutasavviflarinin bakisi gibi miispettir®.

Oldi ominci fiitiivvet pisesi

Sir olanlarun odur hemise misesi

Tarirt arslant “Al7 old: feta

Ld-cerem saminda geldi “hel etd”
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Can viriirse Hak yolinda az gére

Bas ura ayaklara yiizin siire

Eski sairlerimiz eserlerinde sadece fiitiivveti 6vmekle kalmamuslar, “esnafin piri” olarak
kabul edilen Ahi Evran’1 da anmislardir.

Ahi Evran’in secerenameler ve dogrudan ahilikle ilgili baska metinler disinda eski Tiirk¢e
metinlerde anilmasi son derece dnemlidir. SOyle ki; Divan siirinde sahis adlarinin yer almast belli
sartlar dahilinde miimkiindii. Kendine 6zgii kurallar1 geregi bu siirde ancak peygamberler, diger din
biiyiikleri, mitolojik kahramanlar, tarikat kurmus biiylik mutasavviflar, devlet erkanindan kimseler,
meshur Tiirk, Arap ve Iran sairleri, meshur hattatlar, nakkaslar vd. sanatkéarlara ismen yer
verilebilirdi*®. Ahi Evran’in bu kategorilerden higbirine dahil olmadig1 halde Tiirk siirinde yer alis1
onun biiytikligii ve tesirinin ne denli uzun stirdiigiiniin edebiyata yansimis bir gostergesidir.

XVI. yiizy1l sair ve nasirlerinden Asik Celebi (6.1572), Mesdiru’s-su’ard adli sairler
tezkiresinin 6nsoziinde yer alan Tuna kasidesinde Tuna nehrinin “temizleyici” 6zelligini Ahi Evran’a
benzetir:

Kanda bir gerd-aliide damen var ise yur aridur

Padk-baz olmakda giiya Ahi Evran’dur Tuna

[Nerede toza bulasmis bir etek varsa, yikar temizler; Tuna nehri temizleme konusunda tipki
Ahi Evran gibidir.]

Yine XVI. yiizy1l sairlerinden Hayali Bey bir gazelinde soyle der:

Ol civanmerde n’ola ehl-i Fiitiivvet der isem

Varini bezl etmede Rim’un Ahi Evran’idur

[O civanmert kisinin fiitiivvet ehli oldugunu sdylersem sagsmamalidir. Ciinkii o comertlik
hususunda Anadolu’nun Ahi Evran’idir. ]

Asik Celebi bu beyitte Ahi Evran’in debbag olusuna telmihte bulunmaktadir. Derinin
islenmesi sirasinda safhalar boyu siiren temizleme isi, uzun, yorucu, ayn1 zamanda sabir ve azim
isteyen bir ameliyedir. Fakat Ahi Evran’in yanina gelenlerin manevi anlamda temizlendiklerine de
burada isaret edildigi diistiniilebilir. Ahi Evran’in Tuna nehrine degil, Tuna nehrinin temizleyicilik
hususunda Ahi Evran’a benzetildigine 6zellikle dikkat ¢ekmek gerekir.

Yenipazarli Vali’nin XVI. yiizyilda yazilmis Hiisn i Dil mesnevisinde de Ahi Evran’dan
bahsedilmektedir. Hiisn i Dil, kahramanlarini, insan organlar1 ve duygulart ile bazi esyalarin

olusturdugu temsili bir eserdir. Olayin bir yerinde padisah Akil, oglu Dil’i (goniil) eglenceye ve isret
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meclislerine tiryaki hale getirmekle suglanan ¢algi aletlerini bir bir sorguya c¢eker. Bunlardan biri
olan “Def” sorgu esnasinda ilizerine bir post giydirdiklerini, ondan sonra diyar diyar gezdigini, ta Ahi
Evran’in diyarina gelene kadar bir yerde mesken tutmadigini anlatir*’:

Bir pist geyiip miisafir oldum

Etraf-i bilad: sayir oldum

Oldum nige riiz cavidane

Tebdil-i hevd diyii revane

Bir gisede tutmadumd: mesken

Ta sehr-i diydar-1 Aht Evren

Kendisini Ahi Evran’in koruyup kolladigini, gelisiyle ¢ok mutlu oldugunu sdyledikten sonra
onun sularinda tertemiz yikandiktan sonra pirin (Ahi Evran’in) 6niinde soyundugunu ifade eder:

Ol pir baria idiip ridyet

Kildi beni lutf'ile himdyet

Cesmi kademiyle riisen oldi

Sigmadi derisine sen old1

Girdiim sularinda pak yundum

Piriiri 6nine varup soyundum

Def bu uzun savunmasinin devaminda daha sonra Ahi Evran’dan ayrildigini, ancak ondan
ayrilinca bagina birgok felaket geldigini, basina gelenlerin o pirden ayrildigindan oldugunu neden

sonra anladigin1 bildirir.

Halk Edebiyatinda
Ahi Evran

Tiirk halk edebiyatinin ve kiiltiirlinlin bir¢ok dalinda ahilik ve ahilikle ilgili uygulamalara,
inanmalara, motiflere, siirlere, destanlara, menkibelere, vb. 6rneklere rastlanmaktadir. Bu 6rnekler
ahilik teskilatinin sozIii gelenekteki tesirlerini gdstermesi bakimindan son derece énemlidir. Oyle ki

Ahi Evran ile ilgili Ahi secerenamelerinde ve sozlii kaynaklarda onlarca menkibe yer almaktadir.
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Sozlii Gelenekte
Ahi Evran

Ahi Evran etrafinda tesekkiil etmis bir¢ok efsane, yazili kaynaklarin disinda, yiizyillardan
beri sozlii olarak da agizdan agza nakledilmeye devam etmektedir. Kirsehir’de Ahi Evran’1 konu
alan efsaneler Mahmut Seyfeli tarafindan derlenerek yayimlanmistir*®, Bu efsane veya anlatilardan
bazilar1 sdyledir:

Ahi Evran, gencliginde bir deri ustasinin yaninda kalfa olarak ¢alismaktadir. Temiz ahlakiyla,
caligkanligryla ustasinin goziine girer, deger verdigi genglerden biri haline gelir. Ancak ustasinin
isleri cok da 1iyi degildir. Kit kanaat gecinmektedir. Bir giin kiilliyetli miktarda deri siparisi alirlar.
Usta, bu siparisin kendisi ve yaninda ¢alisan iscileri i¢in ¢ok cazip bir is oldugunu diisiinmektedir.
Buna ragmen yeterince islenecek derisi olmamasi sebebiyle siparisi yerine getirememekten
korkmaktadir. Onun iiziildiigiinii géren Ahi Evran dayanamaz:

- Usta, tabakhanenin bodrumunda biraz ham deri olacakti. Bunlar isleyelim. Siparigin
tamamini olmasa bile bir kismini karsilamis oluruz, der. Ustasi:

- Elbette 6yle yapacagiz; baska ¢aremiz yok, der. Ahi Evran bodruma iner, derileri teker teker
yukar1 atmaya baslar. Deriler iist iiste kiiglik bir tepe gibi y1gilir. Ustas1 o sirada bagka bir isle mesgul
oldugu i¢in durumu fark etmez. Sonra bu deri yigimi dikkatini ¢eker ve sasirir. Asagida birkag ise
yaramaz deriden baska bir sey olmadigini bilmektedir. Ahi Evran ise boyuna yukariya deri atmaya
devam etmektedir. Yukaris1 deriyle dolmustur. Usta asagiya bagirir:

- Dur evladim! Ne yapiyorsun? Burasi deriyle doldu, der. Ahi Evran:

- Usta sen eger “Dur!” demeseydin, ben burayi ars-1 alaya kadar deriyle dolduracaktim, der.
Ustas1 onun erigmis biri oldugunu anlar.

Bir baska efsane sudur: Gece giindiiz ¢alisan, diiriist, namuslu, Ahi Evran’1 kiskanarak
“Derimizi ¢aldr” diye iftira ederler. O, buna 6nem vermez; ama komsulari, tistiine daha ¢ok varirlar.
Isi, Ahi Evran’in yaptirdig1 tekke icin “Bizden ¢aldigi mallarin parasiyla yaptirtyor” demeye kadar
vardirirlar. Tekke tamamlaninca buray arkadaslarina devredip, hasud komsularina doner, kendisine
haksizlik ettiklerini belirterek “Deriniz tabak tutmasin” diye beddua eder. Sonra kocaman bir yilan
olup binanin temeline akar. Bu sebeple ona “Evran” derler.

Bir baska halk anlatis1 Kore Harbi’yle alakalidir. Anlatildigina gore, Kore Harbi sirasinda,
Tiirk kuvvetleri savasin en ¢etin bir aninda, ¢ok zorda kalirlar. Askerlerimiz Allah’tan yardim
talebinde bulunurlar. Bu sirada Kirsehir’deki Ahi Evran Tiirbesi’nde, Caca Bey Medresesi’nde ve
Asik Pasa Tiirbesi’ndeki sancaklar ortadan kaybolur. Bir miiddet sonra bu sancaklarin gonderlerinde

kanli el izleri oldugu halde yerlerine dondiigii goriiliir.
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Kirsehirliler bugiin de Ahi Evran’in veli kisiligini saygiyla anarlar. Evran olurken ettigi
bedduanin Allah tarafindan kabul olunduguna, Kirsehir’de bir daha derilerin tabak tutmadigina
inanirlar. Bu yiizden Kirsehir’de tabakhane olmadigini belirtirler. Yine Kirsehirliler, Ahi Evran
Camii’nin yanindaki ¢esmenin suyunun sifali olduguna inanirlar. Sap hastasi olan hayvanlarina bu
cesmeden su igirir, hayvanlarinin agzini, ayaklarmi yikarlar. Boylece hayvanin agzinda, tirnaklar
arasinda ¢ikan yaralarin iyilesecegine inanirlar.

“Ben bu sanatlart bir bir dolastim
Tekrar gelip sairlige bulagtim
Kamili miirsidin eline diistiim
Tekke-i ask icre cile cekerken”

Esnaflarin Meslek
Destanlart

Halk/saz siiri gelenegi igerisinde 0zel bir ezgiyle, hecenin 11’li kalibiyla sdylenen ve
cogunlukla dortliik sayis1 on dortliigiin iizerinde olan destanlar ayr1 bir yere sahiptir. Destanlarda
genellikle bir olay s6z konusudur. Bagka bir deyisle hikaye etme esasina bagl olarak sdylenilir.
Tarihi, sosyal, kahramanlik, taslama, vb. igerikli olan bu destanlarin igerisinde giiliing mahiyette olan
“Esnaf Destanlart” da yer alir. Bu destanlar genellikle; esnafin yasayis bigimini, esnaflik gorgii
kurallarini, o esnaf kolunun inceliklerini, ustaliklarini, o esnaf kolunda kullanilan ara¢ gereglerin
adlarini, islevlerini, esnafin miisteriye nasil davranmasi gerektigi, vb. konularda bilgiler verirler. O
meslegin 1yi ve kotii taraflarinit mizahi bir tarzda ele alirlar. Esnaf Destanlar1 genellikle sairin/agigin
giristi8i bircok meslek koluyla ilgili olabilecegi gibi “Berber Destani” gibi yalnizca bir meslek
daliyla da ilgili olabilir. Ermenekli Hasan Tahsin’in ve Asik Feryadi’nin “Berber Destanlarin1 bu
arada sayabiliriz. Bu bilgi verme ¢ogu zaman belirli bir olayin igerisinde gergeklestirilir.

Olay ve hikaye etme esasina bagli olarak sdylenen destanlarda sair bazen bagsindan gegen bir
olay1 anlatir, bazen de kurgusal olarak siirin merkezine kendisini oturtur.

Esat Bozyigit bu konuda sdyle demektedir: “Kimilerinde yazari belli olmayan bu destanlarda
sair, esnaf ¢arsisinda dolasarak, kendisine uygun bir is arar. Hepsine bir bahane bulur ve sonunda
yine sairlikte karar kilar.”*

Esnaf destanlar1 genellikle kosma tarzinda kafiyelenmistir. Hecenin ¢ogunlukla 11°li
kalibiyla sdylenen bu asil esnaf destanlarinin yaninda; 8’li hece kalibiyla sdylenen Istanbul semai
kahvehanelerinde s0ylenen Ramazan manileri ve bekg¢i destanlar1 da esnaf destanlart igerisinde

degerlendirilebilir.
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Esnaf destanlarinda as181n bizzat basindan gegenleri hikaye ettigi anlatim big¢imleri tiiriin en
basarili 6rnekleridir. Buna gore asik ¢aligma hayatinin basindan beri sirasiyla biitiin meslekleri dener,
orada basarisiz olur ve en sonunda asil meslegi olan sairlige doner®:

Ben bu sanatlari bir bir dolastim

Tekrar gelip sairlige bulastim

Kamili miirsidin eline diistiim

Tekke-i ask icre cile ¢ekerken

Esnaf destanlarinda hem meslegin adin1 hem de o meslegin 6zelliklerini bulmak miimkiindiir.
Mesela bu konuda XVII. yiizyil saz sairlerinden Asik Omer’in Bursa’y1 anlattigi bir destanindaki
ifadeler oldukga ilgingtir:

Bezzazlar, saraclar durmayip satar

Kapucular etti hem derdim beter

Ndkacilar avretlere soz atar

Dahi ¢ikamadik kildbden deyii

Bez esnafi mail kiymetli tasa
Haffaflar da yiiz elli der on begse
Kuyumcular bakakalir giimiise
Boncuk da olsa satar mercan deyu

Ermenekli Hasan Tahsin’in de esnaf destanlarinin giizel bir 6rnegi olan “Berber Destani”
bulunmaktadir. 38 dortliikten olugan bu destandan iki dortliigi asagida verilmistir:
Berber Destani 'ndan®

Cimbiz ile ¢eker en ince kili
Esna-i tirasta bos durmaz dili
Sanirsin sakiyor Cennet biilbiilii

Sanatinda yekta ol sanli berber

Bismillah der diikkdani agar
Saga sola daim bereket sacar
Ism-i Hakk 1 duyan seytanlar kacar

Sanatinda yekta ol sanli berber>?.
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Tiirk saz siiri tarihinde bir¢ok asik/sair esnaf destani sdylemistir. Tespit edebildigimiz
esnaf/meslek destanlari, ylizyillara gore soyledir:

Sairi ve ylizyili tespit edilemeyen bir Esnaf Destani

XVIII. ylizyil: Kamili’nin Esnaf Destani.

XIX. yiizyil: Karamanli Kenzi’nin “Tembel Destani” olarak da bilinen Esnaf Destan,
Bayburtlu Celali’nin Esnaf Destan; Igelli Kilabi’nin Esnaf Destani; Nigdeli Tahiri’nin Esnaf
Destani (Uyuz Destan1); Dertli’nin Elif-Ba Destani; Asik Razi’nin Esnaf Destani.

XX. yiizyil: Ardanuglu Efkari’nin Elif-Ba Destani; Ziya Gokalp’in Esnaf Destani; Mazhar
Sakman’mn Meslek Destani; Semsi Yastiman'nin Zenaat Destani; Asik Feryadi’nin Berber Destant,
Ermenekli Hasan Tahsin [Gorgiilii] niin Berber Destant.

Bunlardan baska saz siiri tarihimizde; bekci, esnaf ve saticilar ilizerine sdylenmis pek ¢ok
Bekgi ve Satic1 Destant ile Istanbul semai kahvelerinde sdylenmis olan destanlar ve tiirkiiler vardir.

Milli edebiyat akiminin gii¢lii sairi Ziya Gokalp 6zellikle eski Tiirk hayatindan konusunu alan
destanlartyla kendi dénemindeki siyasi istikrarsizliga ¢oziim getirmeyi amaglamis ve toplumun
ancak milli ve dini degerler etrafinda toparlanabilecegini vurgulamistir. Onun Esnaf Destan1 adli
manzumesi de bu tiirden 6nemli siirlerdendir. Hece 6lgiistiniin 11°1i kalibiyla yazilmis bu uzun

destanin dort dortligiinii 6rnek olarak veriyoruz:

Esnaf Destani (Ziya Gokalp) %3
Biz esnaf takimi severiz isi
Calwsir yasariz erkek ve disi
Aramizda yoktur tembel bir kigi

Milletin oziiyiiz biirhanuyiz biz

Kimimiz sebzeci, kimimiz kasap
Giinahtan kagariz, isteriz sevap
And igtik sahittir bize “dort kitap”

Pahali satmayiz ilanimiz var

Yardimlasin diyor bize dinimiz
Yoksula yardimdir bas ayinimiz
Zenginlere karst yoktur Kinimiz

Herkesi sev diyen Kur’animiz var
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Biliniz, biz esnaf, ¢calisacagiz
Ne varsa fen, hiiner alisacagiz
Sanatta Frenkle yarisacagiz

Yurdu kurtarmaya peymanimiz var

Asagida, tespit edilmis esnaf destanlarindan 6rnekler verilmistir:
Esnaf Destan1 (Nigdeli Tahir?) >

Bilmem su sehirde ne kar eylesem
Yitirdik aklimi basta dururken
Dedim bagim alip firar eylesem

Bir kimse rast geldi yolda yiiriirken

Boyac’oldum edemedim boyayt
Terzi oldum ilemedim ¢uhayi
Hallag oldum tutamadim sopay

Kolum ¢ikti tokmagni sallarken

Muhtar oldum gayet hayrette kaldim
Borazanct oldum ¢cok boru caldim
Miibarek giin deyii camiye geldim

Pabucum ¢aldirdim namaz kilarken

Canbaz oldum edemedim saltay:
Balik¢’ oldum kirdr balik oltay:
Kasap oldum ele aldim baltay:

Kendi basim yardim gerdan kirarken

Esnaf Destan1 / Tembel Destan1 (Karamanli Kenzi) *°
Berber olsam gelmez bana miisteri

Usta ister kullanmaya nesteri
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Katir ¢eksem kim yiikletir gog¢leri
Uzak yolda ¢ekmek ister mesakkat

Hakkak olsam kaziyamam yiiziigii
Culha olsam dondiiremem nezigi
Kalayci olsam ¢alkayamam biiziigii

Kazanct olsam ¢ekic agir ve zahmet

Kadi olsam mahkemede duramam
Miiftii olsam mes eleyi bilemem
Sofu olsam daim namaz kilamam

Imam olsam bana uymaz cemdat

Dervis olsam ben giyemem kiildhi
Yoldas olsam ben kusanmam kusagt
Kenzi kulun ister senden ilahi

Ziigtirtliikten tezce bula nedamet

Esnaf Destan1 (Igelli Kilabi) *®

Kadi oldum anlamadim davadan
Kazanct oldum yapamadim tavadan
Kayik¢r oldum ¢ok bilirdim havadan
Kayigi yardirdim yelken ¢ezerken

Boérekgi oldum bisiremedim boregi
Diilger oldum elime aldim kiiregi
Lagimct oldum dikemedim diregi

Arkadasim bogdum kuyu kazarken

Masiract oldum biikemedim ipini
Boyact oldum deldim boya kiipiinii
Bahgivan oldum kirdim ¢apa sapini

Sehiri suya verdim bostan sularken
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Son dénem sairlerinde de Ahilik kiiltiiriiniin islendigi goriilmektedir. Ozellikle Kirsehirli
sairlerin bu konuyu sik¢a ele aldigi bilinmektedir. Bir 6rnek olmak lizere Semsi Yastiman’in
Ahiname adini1 verdigi siirinden ti¢ dortliik asagida verilmistir.

Ahiname®’

Duydunuz mu kim Ahi?
Kirsehir’de bir dahi,

Gergek esnafin rahi,

Ahi Evran-1 Veli.

Osmanli’dan beridir,
Esnafligin piridir,
Yolun hdlen caridir,

Ahi Evran-1 Veli.

Semsi Yastiman nider?
Fatihayla yad eder,
Yolun genigsler gider,
Ahi Evran-: Veli.

Esnaf Tiirkiileri

Zanaat ve mesleklerle ilgili kaynaklardan biri de halk tiirkiileridir. Kendine 6zgii besteleriyle
okunan bu tiirkiiler zamanin mesleklerini, zanaatlarini, ustalarini, o meslek koluyla ilgili ¢esitli
bilgileri bugiine tasimalar1 agisindan sosyal tarihe kaynaklik etmektedirler. Bu konuyla ilgili olarak
Sadi Yaver Ataman’in Memleket Havalar: I / Esnaf Tiirkiileri (1954) adli eserinde bircok meslek
koluyla ilgili giifte ve besteler bulunmaktadir. Bunlardan bir 6rnek soyledir:

Helvaci Tiirkiisii®®

Cadwr alti minare

El ettim nazl yare

Anan gurban ben gurbanda
Setire pantalonlu ydre

Helvaci helva
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Kendir tohumlu helva

Seker lokumlu helva

Kosma, mani ve tiirkii formlarinda yazilan anonim ve ferdi bir¢ok esnaf tiirkiisii
bulunmaktadir. Birka¢ 6rnegi asagidadir:

Bir Istanbul Esnaf Tiirkiisii

A bek¢i tinma bahtini

Bilir misin kactir sene?
Diba kumas kestirelim

Gel gidelim bedestene

Vardim baktim sahaflara
Soziim yoktur esnaflara
Mestle papug lazim oldu
Saprverdim haffaflara

(...)

Ta’n etmesin bizi eller
Daima medh eylesin diller
Selman-1 Pak kogekleri
Her yerde vardir berberler
(...)

Mahalle gezmekte bekgi
Esnaf olur mu elekgi?
Unkapani yanindadr
Kundakg¢ilarla tiifek¢i (Anonim)

Esnaf Deyimleri
Tiirk halk edebiyatinin kaliplagsmus tiirleri arasinda yer alan deyimlerimizin bazilarinin ortaya
cikis hikayeleri vardir. Giinliik hayatta bilerek veya farkinda olmadan kullanilan bu deyimlerin tarihi,
siyasi, sosyal ve kiiltiirel olaylarla baglantili olanlarinin sayisi oldukg¢a fazladir. Esnaf teskilati Ahilik
geleneginin Tiirk kiltliriine kazandirdigi bagka bir deyisle kaynagimi Ahilik teskilatindan alan

deyimleri de vardir. Bu deyimlerin ikisinin hikayesi 6rnek olmasi agisindan asagida verilecektir:

135



Ahi Evran zamaninda ticari hayat, belirli kanunlar ve ahlak kurallar1 igerisinde
stirdiiriiliiyordu. Bu esnaflik gelenegine gore de kalfa ustasindan icazet almadan veya usta ¢iragina

el vermeden kalfa kendi diikkanin1 agamaz, kendi isini kuramazdi.

Piif Noktast

Rivayete gore Orta Anadolu Bdlgesi’'nde bir cam ustast vardi. Ahilik yapar, yaninda
yetistirdigi ciraklarina ve kalfalara isinin biitiin hiinerlerini 6grettigi gibi esnaflik adabini da
ogretirdi. Zamani gelen eski kalfalarma da “Sen oldun” der, el verir, ugurlardi. Isler bu sekilde siirer
ve ¢iraklar da vakti gelince usta olurlardi.

Cam ustasinin yanindaki son kalfalarindan biri ustasindan ayrilmak i¢in izin ister. Ustas1 da
ona daha olmadigini, az daha zamana ihtiyaci oldugunu sdyleyerek kalmasini ister. Kalfa bir siire
daha bekler ama tekrar izin ister. Ustas1 bu sefer de “Eviddim, sen daha olmadin, sen daha bu isin
plif noktasini ogrenmedin, az daha kal hele!” der. Kalfa daha fazla dayanamaz ve her seyi goze alarak
ustasinin yanindan ayrilarak komsu kasabalardan birine giderek kendine ait bir is yeri agar. Ancak
bu yeni iginde bir tiirlii dikis tutturamaz. Yaptigi biitiin cam isleri, biblolar, samdanlar, siis esyalari,
vb. bir siire sonra catlamaktadir ve miisteriler bin bir sikayetle diikkanini basar olmuslardir. Delikanli
artik daha fazla dayanamaz ve iflas bayragini ¢ekerek ustasinin yanina déner. Ustasina, “ben ettim
sen etme!” der ve ustasinin gonliinii aldiktan sonra tekrar onun yaninda ¢aligsmaya baslarlar.

Bir siire daha calistiktan sonra ustasi ona “Artik sen oldun, sana el veriyorum, simdi diikkan
agabilirsin ancak son bir is gosterecegim sana bu isin ‘piif noktasi’ni da gostereyim dyle git!” der.
Usta, kalfasina daha once hi¢ girilmeyen karanlik odayi isaret ederek onu karanlik odaya davet eder.
Usta karanlik odanin bir kdsesinde yi18il1 vaziyetteki sicak tiriinlerden birini eline alarak tavanda
incecik bir hat halinde siiziilen 151k huzmesinin igerisinde saga sola ¢evirip arada bir de “piif piif”
yaparak cam tirlinlere iifler. Daha 6nce hi¢ girmedigi bu karanlik odanin sirrin1 simdi simdi anlamaya
baslayan kalfa ustasina, “Usta ne yapiyorsun, neden iifliiyorsun camlara?” diye sorar. Ustasi da “Bak
eviddim, 1518a tuttugum camlarin icerisinde kiiciik kiiciik hava kabarciklari var, onlari heniiz
sogumadan daha sicakken iifleyerek patlatiyorum ki i¢inde hava kalmasin! Simdi anladin mi senin
camlarimin neden kirildigini, catladigini?” der. Kalfa duyduklar1 karsisinda hayrete diiser hem
gecmiste yaptigr hatayr hem de meslekteki 6nemli bir sirr1 6grenmis olur. Ustasi kalfasina, “Simdi

ogrendin mi igin piif noktasini?” der, omzunu sivazlar ve el vererek kalfasini ugurlar.

Pabucu Dama
Atilmak

Her esnaf birligi kendi igerisinde miisteri memnuniyetini saglamak ve vatandasin magdur

olmamasi i¢in kendi esnafin1 denetlerdi. Bu denetlemelerin en miisait oldugu mesleklerden biri de
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kunduracilikti. Diyelim ki bir ayakkabi satin aldiniz veya ayakkabimizi tamir ettirdiniz ve
ayakkabiiz kusurlu ¢ikti. Bunun {izerine miisteri hemen esnaf seyhi, kahya, yigitbasi, vb. bir
hiyerarsi takip ederek ilgili kisiye sikayetini iletirdi. Esnaf seyhi de durumu inceleyerek kusurun
kullanic1 hatas1 mi1, yoksa imalat hatas1 m1 oldugunu teskilat ileri gelenleriyle tespit eder ve sayet s6z
konusu kusur esnaftan kaynaklanmigsa o ayakkabinin iicreti miisteriye Odenirdi. Yine ihtiyar
heyetinin karariyla da o kusurlu ayakkabilar/kalitesiz mallar ibretidlem i¢in o papug diikkkanin damina
atilird1. Bu olay o esnafi¢in ¢ok agir bir cezaydi. Boylece o esnafin isine hile karistirildig1 anlasilirdi.
Carsidan gelen gecen vatandaslar da kimin iyi mal sattigini, kimin kotii mal sattigini anlardi. Hatta
o esnafa gerekli goriiliirse gecici siireyle veya siirekli olarak o isten el ¢ektirilirdi. Ahilik teskilati
hileli is yapan esnafi cezalandirirken, ayn1 zamanda toplumsal dinamikleri tesis ediyordu. Bunun
gibi, “iflas bayragin ¢ekmek,” “iflas topunu atmak” gibi bir¢ok deyimin de dykiisii bulunmaktadir.
“Miisterilerimiz velinimet, yaranimiz yarimiz

Ziyadesi zarar verir kanaattir karimiz”

Esnaf Sozleri

Ahilik; tilke kaynaklarinin ve yerli malinin degerlendirilmesinden toplumsal olarak adil bir
gelir dagiliminin olusturulmasina, esnafin kendi arasindaki i¢ dinamiklerin saglanmasindan miisteri
merkezli bir ticaret ahlakinin yerlesmesine, meslek erbabinin her tiirlii tutum ve davranisindan o
meslek daliyla ilgili incelik ve ustalik bilgilerini olusturmaya kadar gelismis bir medeniyetin
gostergesi olarak ylizyillardir toplumsal birlige, barisa, hosgdriiye, ticaret ahlakina tesir etmis ve
doktrinlerini de giinlimiize kadar ulagsmis olan esnaf sozleriyle/levhalariyla tagimistir.

Cogunlugunu beyitler halinde gérdiigiimiiz bu sézler zaman zaman tgliik, dortliik, beslik,
altilik, vb. misralarla da karsimiza ¢ikabilmektedir. Parmak hesabinin gozetildigi bu siirsel ifadelerde
zaman zaman vezin kusurlar1 da goriiliir. Sanat kaygisinin ikinci planda tutuldugu bu levhalar / sdzler
kanaatimizce halk edebiyati iriinleri igerisinde “kaliplasmis ifadeleri” hatirlatan mahiyetteki
sozlerdir.

Neset Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik adli kitabinda bu konuyla ilgili olarak soyle
demektedir: “Osmanli Devleti’nin her yerinde esnaf, sanatkdr ve meslek sahiplerinin, Ahilik
gelenegine uygun olarak bir pire baghliklar son zamanlara dek siirmiis, her sanat, meslek ve is
yerinde o sanat, meslek ve is yerinde o sanat, meslek ve isin pirini belirten sanat ve meslekin
ozelliklerini belirten levhalar asilmistir.”

Cesitli kaynaklardan derlenen ve tarihi degeri olan esnaf ahlak ve gorgii kurallarini yansitan,
miisteri merkezli bir ticaret anlayisim1 gosteren bu irfan dolu sézlerden bir boliimii asagida
verilmistir®.
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Bir ag¢1 diikkani levhasi:

Her taamin lezzeti ta ki dimagdan ¢ikar

Tuz ekmek hakkini bilmeyen akibet gozden ¢ikar

Bir sekerci diikkani levhasi:

Sade piring zerde olmaz bal gerektir kazana

Baba mali tez tiikenir, evlat gerek kazana

Bir helvact diikkani levhast:

Dolandim misl-i cihan bulamadim basima bir tane tag
Ne egride tok goérdiim ne dogruda ag

Bir saat¢i diikkan1 levhasi:

Gelen gelsin saadetle

Giden gitsin selametle

Bir balikg¢1 diikkani levhasi:

Ehl-i agka miiptelayim neme lazim kar benim

Mal ve miilkiim yoktur amma kanaatim var benim

Bir marangoz atdlyesi levhast:

Sefa geldin ey miisafir ismarla kahve i¢elim

Isci ile sohbet olmaz bir merhaba der gecelim
Bir demirci diikkani levhas:
Dogru olsan ok gibi elden atarlar seni

Egri olsan yay gibi elde tutarlar seni

Menzil alir dogru ok elde kalir egri yay
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Bir berber dikkani levhasi:

Her seherde besmeleyle acilir diikkanimiz

Hazret-i Selman-1 Pak’tir pirimiz tistadimiz

Lafla diikkan agilmaz, bos yere etme telas

Selman-1 Pak de gelse parasiz olmaz tiras

Bir bakkal diikkani levhasi:
Her sabah Besmeleyle agilir dilkkanimiz

Hakk’a iman ederiz Miisliimandir sanimiz

Egrisi varsa bizden dogrusu elbet sizin

Hilesi hurdas1 yok heldlinden malimiz

Miisterilerimiz velinimet, yaranimiz yarimiz

Ziyadesi zarar verir kanaattir karimiz

Edirne’de Selimiye kapali ¢arsisindaki levha

Her seherde besmeleyle acilir dilkkanimiz

Hazreti Ibrahim Peygamberdir pirimiz iistadimiz

Hamamdaki bir levha:

Gelen gelsin saadetle

Giden gitsin selametle.

Esnaf Pirleri

Anadolu’nun ilk esnaf teskilati olan Ahilige goére her meslek grubu, her bakimdan
mesleklerinin iistad1 saydiklari, ilk ustalar1 gordiikleri bu vesileyle de her daim kendisine hayir dualar
ettikleri, zor durumda ondan yardim diledikleri bir pire baglilik hissederlerdi. Cogunlukla enbiyadan,

ashab-1 kiramdan, evliyadan, dini ve sosyal kimligiyle 6n plana ¢ikmis tarihi bir sahsiyetten

139



karsimiza ¢ikan bu meslek pirleri o meslegin hami ruhu gibi algilanir, 6zellikle bolluk ve bereket
dileklerinde kendilerine dualar edilirdi.

Gelenege gore bir meslek grubunun basindaki ilk ve en eski usta o loncanin basinda bulunur
ve esnafi belirli disiplinler i¢erisinde idare etmekle gorevli kabul edilirdi. Sayet bir esnaf isiyle ilgili
bir hile yaparsa, bu pir, “pir ¢ivisi”” ad1 verilen ¢iviyle o esnafin kapisini ¢akar ve o isyerini bir nevi
miihiirlerdi. Boylece, hile yapan esnafin da o meslegin piri tarafindan manevi olarak
cezalandirilacagina inanilirdi®.

Gelenekte ad1 mesleklerle/zanaatlarla birlikte anilan meslek pirleri asagida verilmistir:

Meslek Pirleri Meslekleri

Hz. Muhammed Tiiccarlarin ve Biitiin Esnafin
Hz. Adem Ciftcilerin ve Ascilarin

Hz. Nuh Marangoz ve Diilgerlerin

Hz. Idris Terzilerin, Hattatlarin, Yazicilarin
Hz. Had Tiiccarlarin, Her Tiirlii Aligveris
Hz. Sit Hallaglarin

Hz. ibrahim Stit¢tilerin, Diilgerlerin

Hz. Musa Cobanlarin

Hz. Salih Devecilerin ve Kervancilarin
Hz. Ismail Avcilarin

Hz. Ishak Cobanlarm

Hz. Yusuf Saatgilerin

Hz. Zilkif Firincilarin, Ekmekg¢ilerin
Hz. Uzeyr Bagcilarin ve Bahgivanlarin
Hz. Lut Tarihgilerin

Hz. Ilyas Dokumacilarin, Culhacilarin
Hz. Yunus Balik¢ilarin

Hz. Davut Demircilerin, Zirhgilarin

Hz. Isa Seyyahlarin, Gezginlerin

Hz. Lokman Hekimlerin

Hz. Hizir Degirmencilerin

Sad bin Ebu Vakkas Okgularin

Ahmed Ibn Abdullah Sabuncularin

Muhammed Ibn Abdullah  Serbetgilerin
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Muhammed ibn Ebubekir ~ Mimarlarin
Selman-1 Farisi Berberlerin
Selman-1 Kafi Sakalarin
Varaka Borekgilerin
Avn Ibn Imkan Hurdacilarin
Tayfur-i Mekki Dellallarin
Selman-1 Pak Hamamcilarin
Bilal-i Habesi Miiezzinlerin

Ahi Evran

Seyh Sazeli
Hasan-1 Basri
Hallac-1 Manzur

Ahmet Zemceri

Debbaglarin ve Dericilerin

Kahvecilerin

Ayakkabici, Helvaci, Sekerci ve Ascilarin
Kececilerin

Sobaci, Kalayci ve Tenekecilerin

Nakkagiveli Kececi, Basmaci ve Boyacilarin
Aktariveli Saracglarin
Mehmet Ekber Yemani Yemenicilerin
Neccar Diilgerlerin
Nasr Ibn Abdullah Kuyumcularin
Akyusufabayiyelgaffar Semercilerin
Ubeydullah el Bahri Dokmecilerin
Ebul Muhcin Kasaplarin
Ebu’l Kasim Miibarek Ignecilerin
Ebu Siileyman Ibn Kasim ~ Nalbantlarmn
Hiisam ibn Abdullah Attarlarin
Ebuzeyd bababeten Bahg¢ivanlarin
Abdulfahhar Medeni Bardakcilarin
Kasim Ibn Nasrullah Tascilarin

Yeni Tiirk

Edebiyatinda Ahilik

Cumhuriyet donemi Tiirk edebiyatinda Halk edebiyati iirlinleri disinda da Ahiligin kayda
deger tesirleri vardir. Bu konu, ayr1 bir kitap olusturacak bir zenginlikte olmasina ragmen burada

nesirden ve siirden sembolik birer 6rnek vermekle yetinilecektir.
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Cumbhuriyet donemi Tiirk siirinde Ahiligi basli basina bir tema olarak isleyen sairlerin baginda
Niizhet Erman gelmektedir. Hisar sairlerinden Erman’in Halk Haktir adli eseri i¢in “yeni bir dille
yeniden yazilmis manzum bir fiitiivvetndme” demek yanlis olmaz. Nitekim eserini takdim ederken
“Ben, bize, dort basi mamur, destani bir yasam sekli olarak intikal eden bu dini ve ekonomik
davranislar manzumesini, yine destani yasam sekilleriyle, hal ve tavirlariyla, soz ve siirleriyle, dud
ve nefesleriyle (edebiyatimizda da) baslatip siirdiiren; zaman iginde, Ahiligin yolunu acan ve
aydinlatan kalem ve keramet erbabint kendi dilleriyle, siirle anarak, Ahilige, karinca kararinca
yaklasmaya calisacagim.”® demektedir. “Sair, tarihi, bir suur olusturma gayesine uygun olarak
siirlestirmig, bunu yaparken de Anadolu’ya tasinmis kiltiirimiiziin insasinda Gnemli
dinamiklerinden olan Ahilik kiiltiiriinii kendine has sodyleyisiyle giiniimiize tasimistir. Erman’in
siirlerinde dikkat ¢eken, Tiirk milletini olusturan her 6genin bir biitiin halinde siire tasinmasi, her
ogenin bir potada eritilip sunulmasidir.”®?

Erman, Halk Haktir’da Ahiligi, Ahi Evran ve ¢evresiyle birlikte ele almis, boylece okuruna
genis bir tarihi perspektiften sunum yapmustir:

Erman, “Helva” baglikli siirinde, tasavvuf kiiltiirinde ¢ok Onemli yer tutan Ahmed-i
Giilsehri, Sems-i Tebrizi ve Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin mesnevilerine génderme yaparak
Anadolu tasavvufkiiltiiriindeki térensel nitelige sahip yiyecekler ve yemeklerle “insan-: kdmil” olma
yolculugu arasinda da bir iliski kurmustur®,

Insan bir sehir gibidir,

(Der, Asik Pasa),

Uc¢ kapili bir sehir!

[...]

Bos ve kem sézden dili
Ve de haram yemekten;
Harama uckur ¢ozmekten beli;
Eli halki incitmekten...

Yani ii¢ kapist da bagli bir sehir!

“Sofraya halki istiren ol idi

El ile helva pisiren ol idi”

Ve yine, Semsi Tebrizi Divaninda:

Ve mutlak sultani, miiriivvet (ilkesinin!
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Sen ki 6nséziisiin peygamberligin

(Dagit) gizlice yeme helvayi!”

Demig ya Mevidna Celalettin-i Rumi

Iste bu altin anahtarlara gore,

Fiitiivvet, miiriivvet ve helva

Kdlu Bela dan beri bir arada, yan yana...

Ahilik, Tiirk romaninda da islenmistir. Konuyu isleyen baska romanlar da bulunmakla
birlikte Ahilik ve Ahilerin merkeze alindig1 bir eser olarak Kemal Tahir’in Devlet Ana’nin bu hususta
ozel bir yeri vardir. Eserde Ahilerin pek ¢ok 6zelligini bulmak miimkiindiir:

“...Ahi yigitleri de sabahtan aksama kadar, ¢arsida zanaatla ugrastiklarindan, savas¢ilikta
gaziler kadar usta degillerdi ama aralarinda okuma yazma bilenleri, iilkeye nam salmis ustalar
coktu. Yol terbiyesiyle yontulmugslardi. Her yerde orgiitleri bulundugu icin, seyhleri birbirleriyle
araliksiz haberlesiyorlar, ayrica, gezginleri tekkelerine kondurduklarindan diinyada olup bitenleri
herkesten once duyup 6greniyorlard.”®

Kemal Tahir’in Ahiligin fiitivvetnamelerde de kaydedilen “Ahi, beyler kapisina varmaz”
ilkesine temas ederken, bunu uygulamayip ¢ikar pesinde kosanlarin goriillmeye baglamasini ancak,
onlarin bozulmasiyla iligkilendirilebilecegini, Ahiligin “erisilemez” bir deger oldugunu su hitapla
vurgular:

“Sovledir bilin ey ihvanlar, ey dostlar ve de ey mert yoldaslar! Ahilik ¢ok ulu kattir ve de
sayguli basamaktir. Ama onu gordiim ki, béoliiklerimize seytan ugramus, yigitlerin goniil gozlerini
baglamig. ‘Bundan boyle, hi¢bir yolsuzluk bize, erigebilemez’, diye kibirlenmisler, ¢izgiden
ctkmuslar, dogrulugu suraya koyup egriye sapmislar. Sohbetler, ydrenler bozulmusg, sofralara haram
girmig, nefisler kuduz canavar gibi azginlasip gem almaktan ¢ikmis. Alphgin yerini yavuzluk,
utanmanin yerini yiizsiizliik kapmuis. Bilmekligin uyanik 15181 sontip bilmezligin uykulu karanligi yerin
yiiziingi sarmuis. Ahiler, pir kapilarini boslayp begler kapisina birikmis... Oysa, bu diinyada her bir
nesneye bozuntu elverir, ahilige erisebilemez!”®

“..Goliinde, deresinde, izinsiz balik tutam asar, ormaninda avlayam, c¢ali keseni...
Angaryasindan kagani, harmanda, bahgede soylu payina hile katani... Siki ¢alismayan kunduraciy,
demirciyi de cani ¢ekerse asar, acir da bagislarsa, demire vurur olene kadar...” Bu sozlere Mavro
sasirmistir:

-Ahiler ne der bu ise aman sévalyem, ¢arsiyr dar etmez mi soylularin basina?

-Ahi de neymis?
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-Bizim buralarin ¢arsist pazari ahilerden sorulur. Subasi da karigsabilemez, tekfur da...Kadi
karisir az biraz, kitabin yazdigi kadarcik...”

Yukarida bahsettigimiz “Ahi, beyler kapisina varmaz” ilkesi gibi bu alintida da Ahilerin olur
olmaz her meseleyi kadiya tasimamalari, anlagsmazliklar1 dava konusu yapmadan kendi iglerinde
halletmeleri gerektigine dair diistura temas edilmistir. Ahilik ve Ahiler {izerine derinlemesine bilgi
sahibi oldugu anlasilan yazar bu ve benzeri Ahilik ilkelerini eserinin pek ¢ok yerinde iglemistir.

Devlet Ana’dan tipik bir 6rnek olarak yukaridaki parcay1 alintilayan Kazim Yetis, Devlet Ana
romaninda Ahilik meselesini degerlendirirken soyle der:

“Osmanli Devleti ¢ok saglam ve samimi sartlarda kurulmus ve bu kurulus onu yiizyillarca
ayakta tutmustur. Bunda ahiligin ve ahilerin yeri ve 6nemi inkar edilemez; bunun i¢in ahilik ve ahiler
olmadan bir Osmanli Devleti diisliniilemez. Bu donemi, Osmanli Devleti’nin kurulusunu anlatan
romanlarin en basarilist Devlet Ana’dir. Bu romanin kurgusunda ahilik ve ahiler olmasa Devlet Ana
bu kadar basaril1 bir roman olabilir miydi?”®

AHILIKTE BIR RITUEL: SED KUSANMA*

“Seddin kusatilmasi, ikrar, ahd, aman, kefalet
alinarak yeni ustaya teslim edilmesi; vicdani, maddi ve
manevi sorumlulugunun hatirlatilmasi, hafizasina

naksedilmesidir”.

Sed kusanma; Selcuklu ve Osmanli esnafinda bir usta yaninda yamaklik ve ¢iraklik
asamalarindan gecip kalfaligi da gene ustasinin yaninda basariyla tamamlamig bir usta namzedine
artik kendi adma caligmak ve miistakil diikkkan agmak tizere ustalik yetki belgesi, diplomasi veya

berat1 verilirken icra edilen 0zel torene verilen isimdir.

Sed Kusatma

Sed kusatma, sembolik bir merasim olup, Fiitiivvet ve Ahilik®’ geleneginde ahlaki, tasavvufi,
mesleki temal1 bir uygulamadir. Kavram olarak, bel baglama, kusak, kemer ya da pestamal kusatma
demektir. Geleneksel literatiirde tasavvufa intisapta hirka giydirmeye benzeyen; Tiirk esnaf
dergahlar1 mahiyetindeki Ahi birliklerinde kalfaliktan ustalifa geciste uygulanan icazet torenidir.
Glinlimiizde mezuniyet térenlerinin veya ordudaki temel egitimden sonra uygulanan yemin téreninin
bir benzeri olmakla beraber; ¢ok daha kapsamli olarak geng sanatkar kalfalara tek tek, ferdi olarak

uygulanirdi. Genel anlamda mesleki, manevi ve tasavvufi muhtevali; adap, erkan, sembollerle;

“ Bu kisim Dr. Ali Mazak tarafindan yazilmustir.
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ikramlarla, dualarla ve biraz da eglencelerle zenginlestirilmis bir ahitlesme, bir terfi ve birlik
tiyeligine kabul merasimidir.

Tasavvufi bir ekol niteliginde olan Ahilik sisteminde sed baglanan geng usta fiitiivvet denilen
miibarek yola girmis, inancina baglanmis; bilgi, tecriibe ve meslek birikimiyle hicbir ayirim
yapmadan insanlik hizmetine adanmais olur.

Ahi futiivvet birliklerinin nizamnamelerinde fiitiivvetin ilkeleri, ahlaki ve sosyal prensipleri
ve fiitiivvet teskilatina kabul sartlar1 yazilidir. Fiitiivvet teskilat1 ile tasavvuf mensuplar1 arasinda
usul, erkan, ask, edep ve nezket yonlerinden oldugu gibi, kiyafet ve sembol bakimlarindan da bazi
benzerlikler vardir. Mutasavviflarin giydikleri "Awrka" yerine ahi fiitiivvet erbabi da "salvar'
giyerler, "ta¢" yerine de "'sed" kusanirlar. Ahiler Geng meslek sahipleri oldugundan, onlara salvar
giydirilip sed kusatilmasi, hirs ve siifli duygularina sahip; nefislerine hakim olmay1 sembolize
etmektedir®®,

Sed kusanmak bir anlamda Fiitiivet halkasina girmektir. Ahilik de Fiitiivvet’in Anadolu’da
olustugu mabhalli sekli, Tirkgesidir. Bu sebeple Ahilik usul ve erkdmi da fiitiivvet tizerine

kurulmustur % .

Ancak muhtevasinda Ozellikle is, sanat, iretim, isletme, kazanma, boliisme,
hakkaniyet, g6z toklugu, hizmet felsefesi Oncelenmistir. Hatta Ahi fiitlivvet zihniyetinin Selguklu ve
Osmanli meslek loncalarinin doktrinsel temeli, ahlaki ve idari kodu olarak islev gordiigii’®; bunun da
insan ve toplum igin tretim, tiiketim, kalite ve girisimcilik gibi en iglevsel hayat dinamiklerinin
gercekei bir ahlak ve sisteme baglanmasina yaradigi kabul edilmistir.

Salvar ayni zamanda iffet sahibi erdemli insan olmanin semboliidiir. Nefsi sehvetten
menetmek, insanin istek ve istahlarini baglamak demektir ve fiitiivvetin esasidir. Fiitiivvette ilmin
gelismesi tecriibe, deney ve icraatla olusur. Onun igin fiitivvet mensuplarina gore ilim, fikir ve
diisiinceden sonra ise adim atmak baslangic, yetistirilen kalfaya sed (kusak) baglayip salvar
giydirmek ahice egitimin sonucudur. Ahi Fiitiivvet sisteminde ger¢ek¢i olmayan goriise,
denenmemis bilgiye pek itibar edilmemis; icraatsiz diisiince ve bilginin bos oldugu goriisii kabul
edilmistir.

Sed denilen kusak Hz. Peygamber’den sahabelere; onlardan pirler, ustalar araciligiyla

ustadan ustaya ulasan ilahi bir emanetin miibarek bir nisan1 olarak kabul edilir.

Fiitiivvet teskilatlarinin olusumundan itibaren uygulanmaya baslanan sed gelenegi Hz.
Peygamber’den nakledilen rivayetlere dayanmaktadir. Nakkas Ahmet Fiitiivvetnamesi’nde Huneyn
Savasi’nda Cebrail’in bir sandik igerisinde Fiitiivvet hirkas1 getirdigi ve Peygamberin bu hirkay1 Hz.
Ali’ye verdigi bildirilmistir. Hz. Peygamber’in verdigi yetkiyle Hz. Ali sahabeden 17 kisinin belini
baglamistir. Bu gelenek uyarinca Selman-1 Farisi de Hz. Ali’nin talimatiyla baskalarin bellerine

sed baglamistir. Bir bagka rivayete gore Mirag’ta Hz. Peygamber’e Cebrail tarafindan sed kusatilmas;
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Veda Hacci’'ndan doniis yolculugu sirasinda Gadiri Hum Vadisinde Hz. Peygamber Hz. Ali’nin
belini baglamis; Hz. Ali de orada bulunan ashaptan 17 kisiye, Selman-1 Farisi tarafindan da 55 kisiye
sed kusatilarak icazet verilmistir’®. Boylece sed erkaniyla Hz. Muhammed, Hz. Ali ve Hz. Selman

silsilesyl kurulmus bir seyrisiiluk meydana gelmistir.

Seddin kusatilmasi, ikrar, ahd, aman, kefalet alinarak yeni ustaya teslim edilmesi; vicdani,
maddi ve manevi sorumlulugunun hatirlatilmasi, hafizasina naksedilmesidir. Hak adina verilen bu
ikrardan doniilmez, hiyanet edilmez, yalan dolan ile Hak katina ¢ikilmaz ihtar1 ve taahhiidiidiir. Sed
ahdine uyulmasi saadet, ebedi kurtulus; buna ihanet ise iki diinyada felakettir.

Bu manada sed merasimi ayni zamanda, flitiivvet kurallarina uyulmasi i¢in en {ist kurul

divaninda Allah i¢in kalfadan s6z alinmasi ve ahitlesilmesidir.

Ozellikle Ibrahim ve Yusuf peygamberlerle, Ashab-1 Kehf ve Yusa’ya Allah Fetd demistir.
Fitiivvet emaneti de Hz. Muhammed’den Hz. Ali’ye ge¢ti. Hz. Muhammed: “Ben
bilginin  sehriyim, Ali kapisidir ve Ali bendendir; ben Ali’denim.”"? “Ali’den baska er yigit yok,
Ziilfikdrdan baska kili¢ yok” buyurmustur. Hz. Ali, Peygamber’den sonra Fiitiivvet yolunun

zirvesidir, kutbudur.

Ahd, Ikrar, Icazet

Evliya Celebi der ki; “Fiitiivvet, bir ulu agactir. Yigidin gonliinde biter. Temeli dogruluk,
Kokii Allahi bilmek, govdesi insan, dallart temizlik, yapraklar: edep ve haya; yemisi evliya sohbeti,
suyu rahmettirs,

Sed kusanan geng girisimci ya da sanatkar Ahi usta, ulularin icazet onaylar1 ve dualariyla
fiitivvet yoluna girmis olur. O ilahi boyaya boyanmig, marifet bilezigini koluna takmis, Ahilik
inancina baglanmis yiiksek karakterli delikanli geng bir sanatkar girisimcidir artik. Allah’a layik
olmanin, miimin kardeslerine tevazu ve igtenlikle hizmet sunmak oldugu inanciyla donanimlidir.
Hak’ka kullugu, mahlukata sefkati ve insana hizmeti ibadet sayan gen¢ Ahi usta giizelligin kaynagi
ulu Allah’a layik olmaya, onun en miistesna eseri olan insanlara yararli olmaya, onlarin goniillerini,
rizalarin1 kazanmaya, onlar1 kendisinden iistiin saymaya, Melami bir ask ve tutku ile isinin hakkini
vererek, hakkini, haddini bilerek yasamaya 6zen gosteren iiretici, verimli, katilime1, medeni ve iistiin
bir sahsiyet olarak topluma ve is diinyasina katilmis olur.

Biitiin meslekler i¢in {i¢ y1l olan kalfalik doneminde biitiin egitimleri basari ile tamamlayip
sonuna gelen kalfa, ustaliga ylikselmek i¢in imtihan seklinde bir torene katilirdi. Kalfa bu torene el
becerisi ile hazirladig eseri getirir ve bunlart Ahi vekilinin bagkanlik ettigi ustalardan olusan meclise

sunardi. Bu ustalar tarafindan, yaptig1 is begenilen geng kalfa ustaliga yiikseltilirdi. Térenin sonunda
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kalfanin belinden kalfalik pestamali, onu yetistiren ustasi tarafindan ¢ikarilir ve ustasi kendi eliyle
kalfasina ustalik pestemalini baglardi. “Sed kusatma” denilen bu toren, yeni ustanin, toplantida
bulunanlarn ellerini 5pmesi ve dualarini almast ile sona ererdi’.

Bu merasim, gegerli kalite ve standart kriterlerine gore is veya tiretim yapabilecek bir
girisimcinin yetistiginin hem tescili hem ruhsati hem de ilanidir.

Sed Kusatma geleneginde bulunan ortam siiplirme (¢arup ¢ekme), hediye sunma, erkan
hatirlatmalari, ustasindan helallik alma, el 6pme, talibe serbet veya tuzlu su i¢irme usuliince yapilirdi.
Su hikmeti, tuz adaleti simgelerdi. Bu asamalardan sonra hazirlanan sed, usta adayinin beline
baglanir; mesleginde kullanacag: aletlerden bazilariyla sanatin sakli tutulan en son sirlari verilirdi’>.

“Ahi Evrana gore higbir sanat ya da meslek yalniz okumakla 6grenilemez; ta ki, usta elinden

almadikca. Kasik tutma, yogurt yeme becerisi bile anne egitimiyle 6grenilir.”

Sed Kusanma Toreni ve Tesrifat

Ahilikte sed kusatilacak kalfa bir ¢esit doktora savunmasina girecek akademisyen gibi 6nce
ustasinin ince siizgecinden ve smavindan geger; ardindan fiitiivvet divanina hazirlanir.

Usta aday1 yol arkadaglarinin nezaretinde hamama gotiiriiliir; ardindan tras ettirilir. Bu arada
heyecanin1 yatigtirmak, onu ylireklendirmek i¢in telkinlerde bulunurlar. Merasimde ulularin
takdirine sunulacak el igleri, sanat eserleri hazirlanmistir. Bir yandan huzurda giyilecek kiyafetler
hazirlanir. Huzura giris ¢ikista bile titizlikle uyulan bir dizi merasim kurali vardar.

Sed kusatilan talibe siilukiinii tamamladiktan sonra salvar giydirilirdi. Sed baglama téreni
onem, nezaket, 6zen ve dzellik bakimlarindan kalfa i¢in nikah merasimine benzetilmistir’®.

Sed merasimi baslibasina bir erkan, usul ve tesrifat {izere icra edilirdi. Fiitlivvet ululari
hazirlanmig olan 6zel mahfilde yerlerini alirlar. Fetalarin meclisteki biiyiigii salonun orta yerinde,
ayakta ve kibleye Kars1 durur, euzii besmele ¢eker ve flitiivvet hutbesini okur. Bu hutbede; biiyiik
giinahlardan, yetim hakkindan, &l¢ii ve tartidan, kibirden ve sirkten bahseden Isra Suresinin 32’den
39’a kadar olan ayetleri okunur. Ardindan Hz. Peygamber’e ve ehlibeyitine salavat getirilir’”.

Bu manevi protokolii “nakip’’ denen divan iyesi yiiriitmekle gorevlidir. Genel temizligi
temsilen siipiirgeyi 1slatir; ortaligi temsilen siipiiriir, yerine oturur. Heyet arasinda kisa bir miizakere,
halhatir sorma, riza alma ve helallesmenin ardindan nakip tekrar kalkar merasimde bulunmasi
gereken tuz, toprak, su, siipiirge, terazi, tag ve seddin hazirlanmis oldugu sehpay1 orta yere koyar.
Biitiin bunlar1 yaparken divan erkanina arkasini ddonmemeye 6zen gosterir.

Mekanin hazirlanmasindan sonra sed kusatilacak kalfay1 huzura getirmek tizere sag elini

kalbine koyarak temenna ile huzurdan disariya ¢ikar.
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Biraz sonra ahilere mahsus salvarini, kiilahin1 giymis, elleri ¢aprazlamasina gogsiinde olan
Kalfa yaninda oldugu halde kemaliedeple divan heyeti huzuruna gelirler ve 6zel selamlama ve
takdim konugmasini yapar:

“Esselamii aleykiim ya erbab-i1 seriat veya ashab-i tarikat, esselamii aleykiim ya ehl-i seddi
ve’l-ahdi ve 'l-vefa; Esselamii aleykiim ya ehl-i miiriivveti ve 'l-ikram ve ’s-sahavet” diyerek selamlar.
Ardindan, “Gelisimiz Allah icin, durusumuz Allah icin, soziimiiz Allah i¢cin. Su kardesimiz;
huzurlarimiza gelip bu makami insafta durmaktan merami ulularin halkasina baglanip, adabini
erkanim goriip, yigitler kapisinda er, isini ve sanatimi hakkiyla icra edip insaniyet namina hadim
olmak iizer sed kusanmayr murad eder. Ustasi kendisinden razi ve teklif getirmistir. Bu dasiku Sadik
hakkinda ne buyurursunuz”der.

“Ehliihu mahalliihu | uygundur, yerindedir’’ derler.

Yigitbasi talip kalfay1 pir huzuruna gotiiriir.

Pir talip kalfanin elini tutarak ahitlesmenin mesuliyetini bildiren ahde vefa ayetini okur’®.
Tovbe ettirir, sehadet getirtir. Fiitiivvetin, esnafligin, kul hakkinin 6nemini anlatir. Allah’a, tim
insanliga, ailesine, biiyiiklerine, kiiciiklerine, yurduna, devletine karsi mesuliyetlerini hatirlatir; can
tagiyan biitlin varliklari, tabiati, sefkat ve merhametle korumasini tenbihler.

Usta adayima yardimci olacak is, hayat, hal ve gidisatinda ona rehberlik edecek iyi bir yol
atast ve iki yol kardesi secilir.

Ustasiyla, aile biiytikleriyle helallestirilir; elleri optiiriiliir.

Bu arada kalfa divandaki biiyiiklerine miitevazi hediyeler takdimeder.

Yol atas1 manevi baba durumundadir. Yol kardesleri ona her zaman daha yakin olacagi,
dayanacagi, danmisacagi akilli ve bilgili, yetiskin, giivenilir agabeylerdir.

Simdi sira yol atasi, yol kardesleri ve talip kalfanin birlikte Allah i¢in ahidlesmelerine gelir.
Merasimi yoneten nakib bunlari bir araya getirip ellerini st iiste koydurup Yasin suresindeki
kullartyla yaratanin ahitlesme ayetlerini okur: “Ey Ademogullari! Sizlerden seytana kul
olmayacaginiza dair ahit almadim m1? Muhakkak ki o seytan size apagik diismandir”'®. Bu ayetten
sonra Islam alimlerince Islam’m 6zeti olarak kabul edilen su vecizeyi sdyler: “et-tazimii li-emrillah
ve s-sefkati ala-halkillah; ve’d-diinya bimusamahati, ve’l-dhireti bi-sefaatin: Alahin emrine itaat;
mahlitkatina sefkat. Diinya anlayis; ahiret sefaatledir.”®

Ardindan “Hasbeten lillah, vuslaten ila marzatilldh: Allah icin, onun rizasina ulasmak icin’’
deyip onlara bakarak Suara Suresinin 88, 89. Ayetlerini okur: “O hesap giiniinde ne mal fayda verir
ne eviat! Ancak, Allah’a sirkten ve siipheden arinmus temiz inan¢l bir kalp ile gelen kurtulur.”®
Bundan sonra pir divandan ayrilip iki rek’at namaz kilar. Bu arada nakip seddi hazirlar. Onu

bes kat olarak diirer ve pire sunar. O da salatiiselam ve tekbir getirerek en az ii¢ diigiim olmak tizere
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talibin beline baglar. Bir diigiim Allah i¢in, bir diigiim Cibril i¢in, bir diigiim de Resuliillah i¢in atilir.
Arkasindan gene tekbirler, salavatlar ve Al-i Imran Suresinin 103. ve 18. ayetlerini okur:

“Ve hepiniz Allah'in ipine simsiki yapisin, par¢alanip ayriimayin. Alldh'in sizin iizerinizdeki
nimetini hatirlaywn Siz birbirinize diisman idinizde, Allah sizin kalbinizi birbirinize isindwrdi ve sizleri
kardes yapti. Yoksa tam da atesten bir u¢curumun kenarindayken, (Allah) sizi kurtardi. Allah siz
dogru yola gelesiniz diye ayetlerini agiklamaktadir”.

“Allah, melekler ve ilim sahipleri, ondan baska ilah olmadigina adaletle sahitlik ettiler.
O ’ndan baska ilah yoktur. O, mutlak kudret sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”%?

Bundan sonra pir, usta adayinin omzuna elini koyar ve bu seddin kimlerin emaneti olarak
kendisine teslim edildigini anlatir. Kulagina egilir ve su vasiyetlerde bulunur: Bu miibarek emanet
bize Hz. Muhammed’den, Hz. Ali’den, Selman’dan, Yesevi’den, Ahi Evran’dan; ululardan ululara
daha nice pirandan gecerek bize intkal etti geldi. Bu miibarek emaneti simdi biz de size tevdi
ediyoruz. “Bunu hi¢ aklindan ¢ikarma; unutma; siki tut; ort; gotiir, ver, al’’. Ahde vefa etmeyi
unutma; bu sedde iyi tutun, iyi yapis; ayiplari, kusurlari 6rt, muhtaglara ver, can kardeslerine ikramda
bulun!”.

Meydanda sed baglanirken talibin ayaklar1 bitisik, parmaklar1 acik olarak elleri basinin
izerindedir.

Ardindan kisa bir dua ile meslek pirleri olarak peygamberlere, ehlibeyite, sahabelere, pir-i
pirana; erenlere, evliyaya; ahiyana, baciyana, gaziyana, abdalana; ulemaya, siilehaya; sehid-i
siihedaya, ustalara rahmet okunur®,

Ardindan tebrikler, el opmeler, ikramlar, hediye takdimleri vb. giizellikler yerine getirilir.

Sed merasiminde uygulama farkliliklar1 ¢okga olabilmektedir. Her mezhep ve sofi akimlarin;
her sanat ve meslek kollarmin kendi mesrebine gore gelistirdigi, ekledigi, ¢ikardig erkan ve adetler
olmasi1 normaldir.

Futiivvetteki talip, Ahilikte kalfa olarak sedde adaydir. Bazilarinda serbet, bazilarinda tuzlu
su icirilmektedir. Seddin niteligi, katlanmasi, baglanmasi, diigiim sayisi1 farkliliklar tasimaktadir. Bu
diigiimlere farkli anlamlar yiiklenmektedir. Ancak bunlarin hepsi esastan ayrilmayan farkliliklaridir.

Fiitiivvet felsefesinde sed baglamanin muhtelif anlamlar1 vardir. Sed kusatilarak geng talibin
ya da kalfanin beli ve karn1 haramdan; dili yalan dolan, giybet ve iftiradan, kiifiirden, laf tasimaktan;
eli halka zarar vermekten, ayag1 Allahin rizasina ters mekanlara ve mevkilere gitmekten baglanmis
olur. Bunlara karsilik da comertligi, keremi, tevazuu, affi, miisamaha kiiltiirii, kanaati ve basireti
acilir.

Cumhuriyetin ilk yillarina kadar Osmanlilarda da sed kusatma usulii devam etmistir. Daha

ilging olan1 bu erkan Kirsehir Ahi Dergahi’nda bulunan Ahi baba desturu iizere icra edilmistir®,
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Osmanlilar’da her esnaf teskilatinin kendine 6zgii sed baglama sekli ve merasimi vardi.
Meddahlara Sedd-i elif (Sedd-i rimiyan), gaza ehline Sedd-i kavsi (Sedd-i fahiran), sakalara Sedd-i
lamelifi (Sedd-i istirak), savaslarda cadir kuran ferraslara Sedd-i Siileymani (Sedd-i hadiman),
dervislere Sedd-i Yasufi (Sedd-i Misriyan), seccade sahibi seyhlere Sedd-i mihrabi (Sedd-i taziyan),

cerrah, kasap ve hamam hizmetcilerine Sedd-i hafi kusatilirdi®.

Kusatilan sed ¢ogunlukla yiinden yapilir, bir seyle tutturulmak yerine genellikle birka¢ defa
bele sarildiktan sonra diigiimlenerek baglanirdi. Deriden, ipten ve pamuklu bezden yapilanlar1 daha

makbuldii. Yalniz, seddin zimmilerin kusandig1 ziinnara® benzememesi sartti®’.

Seyhlerinin Ahi Baba unvanini aldigi Kirsehir’deki Ahi Evran Zaviyesi, Osmanlilar’da Tiirk
debbaglarinin ve zanaat erbabinin manevi merkezi durumunda idi. Ahi Baba ve onun salahiyet
verdigi, diger sehirlerdeki yine Ahi Baba unvanini tasiyan ahi teskilati reisleri, ¢iraklara sed
baglamak hakkina sahipti. Zaviye seyhleri, bu yetkinin kendilerine ait oldugunu zaman zaman
devlete tasdik ettirme ihtiyacini duymuslardir. Bu durum daha ¢ok bazi esnafin Ahi Evran makami
ile miinasebetinin gevsemeye basladigi zamanlarda olmustur. Nitekim 1780, 1782, 1822-1823 ve
1842 tarihlerinde bu gibi durumlarin ortaya ¢ikmasi iizerine devlet yetkililerine basvuran zaviye

seyhleri, biitlin esnafin piri olduklarini bildiren beratlar almislardir.

Ahi Evran Zaviyesi, XX. yiizyilin baslarina kadar esnaf ziimresi tizerindeki manevi tesirini
devam ettirmistir. Bu durum, basta debbaglar olmak {izere biitiin esnafin Ahi Evran’1 pir kabul

etmelerinden ve devletin bu baglilig tesvik eden desteginden ileri gelmistir®,

Osmanlilar’da bir pirin ya da seyhiilislamin nezaretinde sultana kili¢ kusatma toreni de ahi
fiitiivvet geleneginde uygulanan sed kusatma erkaninin bir uzantisi oldugu ileri siiriilmiistiir®®.

flk Osmanli sultanlarinin zaten sed kusanan ve kusatan birer fetd ahi olduklar tarihgilerce
ortaya konan bir gergektir®. Zaten Osmanli sultanlarmin ii¢ kitalik bir cografyada, cesitli etnik, dil
ve kiiltiirden milletleri yediyiiz yil siireyle baris ve huzur i¢erisinde yonetmesinin temelinde bu ahice
icraat ve uhuvvet felsefesi aranmalidir.

Ahilik sayesinde Anadolu Tirkiine alin teri ile geginme, basi dik, kendine giivenli ve
minnetsiz yasama yetenegi kazandirilmis, bu ruh onlara agilanmistir.

Bu hem bir mesleki liyakat hem de meslekte hizmet terbiyesi i¢in yeterlik smavidir. Altin
bilezik olarak kabul edilen bir sanat diplomasini kazanmanin en mutlu giiniidiir.

Ayrica insan igin en biiyiik sikinti, sefalet ve giinah sebeplerinden birisi olan “igsizlik’’

musibetinden kurtulustur. Ciinkii Ahilik felsefesinde en biiytlik batil issizliktir. Bos insan vaktini,
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enerjisini, kabiliyetini bosa harcamakta ve seytanin onu ¢ekmek istedigi kotiiliiklere bulagmaya acik
durumdadir.

Yillarca egitim, terbiye ve tezgahinda yetisen geng adam ustaliga yiikselirken ustasi ona kefil
tutulmaktadir. Zaten onun girisimiyle ve teklifiyle Ahi Fiitiivvet divanina gelir.

Ahi Evrana gore higbir sanat ya da meslek yalniz okumakla dgrenilemez; ta ki usta elinden
almadikca. Kagsik tutma, yogurt yeme becerisi bile anne egitimiyle 6grenilir. Her meslek veya sanatin
en iyi 6grenme metodu, yamaklik, ciraklik, kalfalik asamalarinda onu ustalarindan almaktir. Ahi
Evran’in hocasi Evhadiiddin-i Kirmani Malatya’da bir zaviyedeki su kuyusunu yapan kisinin kuyu
yapma isini kendi c¢abalariyla 6grenmis ve bir ustadan el almamis oldugu igin bu kuyuyu
doldurturmus; “Bir usta meslegini bir ustadan 6grenmemisse, yani kamil bir ustaya intisabi yoksa
meydana getirdigi eserlerde kudsiyyet ve haysiyet olmaz” demistir.%!

Anadolu Ahiligi Islam Fiitiivvetinin bu cografyada kazandig1 yeni seklidir. Bunun psikolojik,
sosyolojik, ekonomik, siyasal birgok sebepleri vardir. Asya steplerinden sokiiliip gelmis, diyar-1
Rum’da yerlesmeye ve tutunmaya calisan bir milletin buradaki sanat, i ve araziye entegrasyonu
lazimdir. Hem saf, temiz 6zlerini korumak, hem gecimlerini temiz yoldan saglamak, onurlarini,
toplumlarini, varliklarini, vatanlarim1 korumak; hem de issiz, giigsiiz, zor durumdaki insanlara
yardimci olmak gerekiyordu.

Akin akin bu diyara gelen kitlelerin basinda kamil, bilgili, marifet ehli insanlar vardi. Onlar1
koruyan Alpler vardi. Ayrica bu memlekette onlar1 heniiz tanimayan, dislayan, ise giice bulagtirmak
istemeyen yaban insanlar vardi. Onlara kars1 da ayakta durmayi, is ve isletmeciligi 6grenmeleri
gerekiyordu.

Ahi Fiitiivvet Birlikleri biitiin bu hizmetleri ifa etmisler; bu topraklar1 Haglilara, Mogollar’a,
emperyalistlere kars1 koruyup, kendilerine ebedi vatan kilmislar; diinyada emsali bulunmayan bir
sefkat uygarligi kurmuglar; birikimlerini vakfa doniistiirerek insanlik yararina sunmuslar ve bu
cografyay1 yasanilir hale getirmislerdir.

Ahiler ve Ahilik; iilkede halinden memnun, geleceginden emin, inanmis ve yararl islere
yonelmis mutlu kisilerin olusturdugu bir esnaf kitlesi, gii¢lii ve yaygin bir orta simif meydana
getirmistir. Cagimizin, hasreti ¢ekilen “sanat, ticaret ve is ahlaki” yaninda, kooperatifcilik,
sendikacilik, sosyal giivenlik, standart iiretim, toplam kalite ve fiyat kontrolii gibi baslica sorunlar1

asirlar boyu rahatlikla ve basari ile ¢6ziimlemistir.
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AHILIK ve GUNUMUZ"*

“Bin bir giin ustasina hizmet etmeyen ‘usta ’

olamazdi.”

Ahilerin Son
Temsilcileri: Debbag
Esnafi

Debbaglik, bilindigi gibi Ahi Evran’in meslegi idi. Anadolu’da ilk kurulusundan XX.
ylizy1lin baslarina kadar biitiin Tiirkiye’de debbag esnafi kendi meslek pirleri olan Ahi Evran’a olan
sevgi ve saygilarmi yitirmedikleri gibi Ahilik geleneklerini uzun siire bozmadan devam
ettirebilmiglerdir. Sozgelimi Ahi teskilatina kabul edilmeyen =ziimreler arasinda sayilan
“gayrimiislimler”, dzellikle teskilatin eski giicinden ve yaptirim kabiliyetinden ¢ok seyler kaybettigi
XVIII. yilizyil sonrasinda diger meslek erbabi tarafindan meslek loncalarina kabul edilmisler, ancak
debbag esnafi bu konuda esneklik gostermemistir. Debbag esnafimi farkli ve ayricalikli kilan bir
baska husus, Ahi Evran’in meslegi olmasi hasebiyle mesleklerini adeta kutsallagtirmiglardir.

Bir Ahi secerenamesinden:

“Hani o gozii korler ve hani ol kulagi sagwr imansizlar! Muhammed 'in mucizelerini, Ali 'nin
kerametlerini ve Sultan Ahi Evran Seyh Mahmud hazretlerinin debbaglk sanatint inkar edip Ahi
Evran Seyh Mahmud’un baghlarina dil uzatip ‘debbaglar ahmak ve pistirler’ derler ve ‘pis is
vaparlar’ diye kinarlar. Haga ve kelld ki kendileri pis ve ahmaktirlar. Yoksa debbaghane ocagindan
nice peygamberler, nice nebiler, veliler ve kutuplar gelip ge¢mistir.”

Ayn1 secerenamenin sonlarinda yer alan su ibareler debbaglik sanatini isleyenlerin adeta bir
dokunulmazlik zirhiyla korundugunu gostermektedir:

“... Bir kimse debbaglara dil uzatip debbaglara ‘pistirler, pis seyleri islerler ve pis is
yaparlar’ dese sani yiice Kur’an’t inkar etmis olur. Ve biitiin fikih bilgini imamlarin kitaplarim da
inkar etmig olur ve onun oldiiriilmesi vaciptir. Eger oldiirmezlerse iman ve nikah tazelettirsinler.”

Ancak bu kutsay1s sadece kimi Ahi secerelerinde veya fiitlivvetnamelerdeki kayitlarla sinirlt
kalmamistir; tarihi belgeler de bunu teyit eder mahiyettedir. Mesela “Ahi Baba” sadece sepici
(debbag) esnafindan biri olabilirdi ve biitiin loncalarla ilgili meseleleri diizenlemek gibi genis bir
yetki alanina sahipti. Kudiis loncalar1 iizerine bir arastirma yapan Amnon Cohen, sadece Kudiis degil,
Trablussam ve Sam’daki mahkeme sicillerinden de Ahi Baba’nin hep debbag esnafindan se¢ilmis

olmasinin dikkat ¢ektigini ifade ederek “Baska mesleklerden kisilerin bu makama getirilmesi ontinde

“ Bu kisim Prof. Dr. M. Fatih Koksal tarafindan yazilmistir.
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hi¢bir engel goriinmemesine karsin, uygulamada gorevin sadece sepiciler esnafina tevdi edildigi
anlasilmaktadir.” demektedir. Bunu da “Bagska seylerin yani sira bu durum, sepicilerin bir biitiin
olarak Kudiis ekonomisinde tasidig1 kilit konumun bir gostergesi sayilabilir.” diyerek yorumlar®.
Halbuki kendisinin belirttigine gore calistigi donem olan X VII. yiizy1l Kudiis’iinde en 6nemli meslek
debbaglik degil, “demircilik” idi. Lonca reisleri arasinda yapilan toplantilara diger esnaflarin sadece
“reis” diizeyinde katilirken debbag loncast reisi olan Ahi Baba’nin maiyetiyle beraber katilmasi®® da
onun ayricalikli ve iistiin konumunu belgeler mahiyettedir.

Debbag esnafinin bu “oze/” konumunu, herhalde, bu meslegin piri Ahi Evran’in tiirbesinin
Kirsehir’de olmasia baglamak dogru olur. Nitekim Kirsehir’deki Ahi Evran Zaviyesi’nin seyhi
eskiden beri, biitiin Osmanli lilkesinde debbaglarin ve biitlin zanaat erbabinin piri sayiliyordu. Keza
bu zaviyenin niifuzunun 6zellikle Anadolu, Rumeli, Bosna ve hatta Kirim gibi Anadolu disindaki
esnaf teskilatlari tarafindan da tanindig1 anlasilmaktadir®.

Iste Ahilige ve Ahi Evran’a boylesine sadik bir esnaf ziimresi olan debbaglar, tore ve
torenlerini uzun siire yasamaya / yasatmaya caba sarf etmislerdir. Mustafa Cavit’in cumhuriyetin
baslarinda yazdig1 bir makaleye gore o yillarda Mugla’da debbag esnafinin teskilati hayatiyetini
siirdiiriiyordu. Verilen bilgiye gore bu teskilatin, biitiin esnafa nezaret eden ve onlarin isleriyle
ilgilenen ve adina “agausta” denen reisleri vardi. Esnafin ileri gelenlerinden olusan 7-8 kisilik bir
heyetlerinin  verdigi karar “temyizsiz” uygulanirdi. Agaustanin yardimcist  “yigithagi”dir.
Yigitbasinin gorevleri arasinda agaustanin emirlerini infaz etmek, heyeti teskil eden ustalari
toplamaktir. “Yolsuz” ilan edilen esnafa selam verilmez, o kahveye geldigi vakit kahve ismarlanmaz,
dabaghaneye giremez vb. sekilde cezalandirilirdi. Bu ceza sugun agirligina gore 10-15 giin veya daha
fazla devam edebilirdi.

Ustasina bin bir (1001) giin hizmet etmeyen, usta olamazdi. Bin bir giin dolunca kalfaya
ustalar tarafindan merasimle pestamal kusatilir ve usta olurdu. Daha 6nceleri iki, yedi veya ii¢ yilda
bir Kirsehir’den Naksibendi Tarikati’ne mensup bir zat gelip pestamal kusatma isini yapardi. Esnaf,
“eroglu” dedikleri bu zata ¢ok sayg1 gosterirdi.

Pestamal kusanma Mugla’da o vakitler sadece debbag esnafi arasinda degil biitiin esnafta
vardi. Pestamal kusanma sirasinda sadece “Ciraklar sizden izin istiyor, hakkinizi heldl edin. Bunu
(bunlari) nasil bilirdiniz?” diye sorulur, ustalar da “fyi biliriz!” diye cevap verince eroglu, agausta
veya usta tarafindan ¢iraga pestamal baglanir ve ¢irak usta olarak artik kendi ditkkkanin1 agmaya hak

kazanirdi. Merasim sonunda sofra kurulur, yemekler yenilirdi.

Ahilikten Gelen
Adet ve Gelenekler
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Anadolu’nun degisik yerlerinde -Ahilik gelenegi ve teskilatiyla ilgisi ve benzerlik dereceleri
farkli farkli olmakla beraber- kimisi halen islevi slirmekte olan gerek amag gerek fonksiyon ve
gerekse teskilat yapis1 bakimindan Ahilikle benzerlikler gosteren ve kimisi halen islevsel olan baska
kurumlar, yapilanmalar veya gelenekler de vardi. Bu yapilanmalar, sehir merkezlerinde oldugu gibi,

kasaba veya koylerde de olabilmekteydi. Bunlar arasinda en yaygini ve en bilineni yaren teskilatidir.

“Yaren” Teskilat

Yaren teskilati hem Orta Anadolu’da hem Bati Anadolu’da goriilmesi bakimindan ilgingtir.
Ozellikle Cankir1, Kiitahya, Manisa illerinde yaygindi. Cankir1 yaren teskilati, meclis erkan ve adabi,
kurallarinin sabir, comertlik, yardimlagma vb. hususlarda gengleri egiticiligi vb. konularda Ahilikle
onemli benzerlikler arz etmektedir®,

Yaren, Farsca dostlar anlamina gelen “ydran ” kelimesinden bozulmus bir kelimedir. “Yaren
Teskilat1, koklil bir tarihi gegmisi bulunan, belirli yaslar {izerindeki erkeklere acik, geleneksel bir
kurumdur. ilk bakista bir bos zaman faaliyeti ya da bir tiir eglence toplantis1 gibi gériinmesine
ragmen, teskilatin varligini yillarca koruyarak giliniimiize ulagsmis olmasi, onun toplum igerisinde
onemli amaglar ve fonksiyonlar tasidigini gostermektedir.”%

Anadolu’nun kimi bolgelerinde “yaren” yerine “yaran” da denmektedir. “Ahiligin Anadolu
koylerindeki uzantisi, ‘yaran odalari’dir. Sehirlerdeki Ahi meslek ve sanat kuruluslar tyeleri,
cevrelerindeki yoksullarin, kimsesizlerin her tiir ihtiyaclarini, vakiflar kurarak gideriyorlardi. Bunlar
asevleri, hastaneler, okullar vb. gibi seylerdir ki, Tiirkler disinda hicbir Miisliiman iilkede
goriilmezdi; ama salgin hastalik, kitlik, yanginlar, askerlik vb. seylerle harap olmus yerleri, yoksul
diismiis koylerin halki boyle vakiflar kuracak durumda degillerdi. Pek ¢ogu bu durumda olan
Anadolu kdylerinde bagka bir teskilat olan, ‘yaran odalari’n1 kurmuslardi. Buralarda, kdy halkinin
‘imece’ denen ve topluca yapilan yardim gelenekleri daha cabuk ve daha etkin olarak
yapilabiliyordu. Kdylerde bu yardim ve konuklama isi, ‘kdy yaran odalar1’ ve ‘kdy konuk odalart’ ig
birligiyle yapilryordu.”®’

Bu odalarin Ahi mahfilleriyle ilging benzerlikleri vardir. Mesela “bu odalarda oturma,
konusma, terbiye ve nezaketin korunmasi, Ahi zaviyelerinde oldugu gibi ydran basi ve onun
yardimcisi odabasilarca saglanirdi.”® Yine tipki Ahi teskilatlarinda oldugu gibi yaran odalarinda
da her mensubun hususi isimleri ve gorevleri olan oda gérevlileri vardi. Bu teskilattan amag, kdyiin
genel problemlerini ¢6ziime kavusturmak, koy halkindan yardima muhtag olanlara yardim etmekti.
Hatta ihtiyag hasil oldukca bu odalarin birer mahkeme gibi ¢alistig1 da olmustur.

Eglence ve sohbet tarafi daha agir basan, bir teskilattan ziyade “belirli kaideleri olan bir

toplanti gelenegi” olarak tanimlayabilecegimiz “climbiis” (Ankara), gengler heyeti (Diindarl /
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Nigde), gezek (Isparta), kef (Antalya, Isparta), muhabbet (Beypazari, Kirsehir, Yozgat), sira
yarenleri (Aksehir), cehrilik yarenligi (Corum), sira geceleri (Urfa), oturmah (Van), oturma (Kayseri)

gibi isimler altinda diizenlenen toplantilarin bir kism1 Anadolu’da hala devam etmektedir.

Barana

Balikesir yoresinde, 6zellikle de Dursunbey il¢esinde varligi bilinen “barana” geleneginden
de sz etmek gerekir. Bugiin i¢cin devam etmeyen, hatta unutulmus bir gelenek olan barana, bir¢cok
bakimdan Ahilik térenlerini andiran, giiclii yetkilerle ve kurallarla donatilmis bir kdy / kasaba meclisi

idi. Giiniimiizde Balikesir yoresinde®® ve Konya’da'®

sadece folklorik-miizikal manada bir gorsel
unsur olarak varhigini silirdiiren barana, Ahilik arastirmalart g¢ergevesinde iizerinde etraflica

calisilmaya deger bir konu goriiniimii vermektedir.

Esnaf Sahresi

Gaziantep, Kilis ve yoresinde “esnaf sahresi”, denilen bir gelenek vardir. Ahilik kiiltiiriiyle
iligkili oldugu anlasilan bir gelenek olarak bugiin de yorede devam ettirilmektedir.

“Sahre”, “a¢tk arazi” anlamindaki “sahra” kelimesinin bozulmus seklidir. Farkli mesleklere
mensup esnaflar haftanin belli bir giinii isyerlerini agmazlar, ¢oluk ¢ocuklariyla birlikte bir kira
cikarak piknik yapar, eglenir, meslekleri ve is hayatinin meseleleri iizerine goriis alig-verisinde
bulunurlar, sohbet ederler. Her esnaf grubunun belirli bir sahre yeri ve giinli vardi. Sahrenin biitiin
masraflari ustalar tarafindan karsilanir. Glinlimiizde bu toplantilar belirli bir giinde degil herhangi bir
giinde yapilmaktadir. Ilgili bir esnaf odas1 y1llik genel kurulunda aldig1 kararla odaya bagl esnaflarmn
sahre tarihini belirler. Her esnaf belirlenen sahre tarihine uyarak o tarihte is yerini agmaz. Uymayan
iiye esnaflara para cezasi gibi belirli yaptirimlar uygulanir. Giiniimiizde sahre giinlerinde biitiin oda
tiyeleri esnaflar sahreye gitmeseler bile belirlenen tarihte is yerlerini agmazlar. Ancak toplumun her
an ihtiya¢ duydugu firinci, lokantaci, kuyumcu, oto tamircisi gibi esnaflar baglh bulunduklar1 esnaf
odasinin bilgisi dahilinde sahre giiniinde bir nobetci birakirlar'®,

Bugiin goriilmemekle birlikte, daha 6nceleri bu “sahre”lerin ustaliga gecen esnafin kusak
kusanmasindan sonra basladig1 da sdylenmektedir ki bu, sed kusanan esnafin téren sonunda ““sofra
¢ekme’’sinden bagka bir sey degildir. Bunlar, Ahilik tére ve torenlerinin bu ydrede yakin zamana
kadar canli olarak yasatildiginin; bugiin de kokiinden oldukca uzak diismiis de olsa biiyiik bir ilgi,

katilim ve coskuyla devam ettirildiginin agik gostergeleridir.
Kiilhanbeyi
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Kiilhanbeyleri hamamlarin kiilhanlarin1 mesken edinen kimselere denirdi. Kiilhanbeyleri
arasinda da gerek hiyerarsik yapisi gerekse kendilerine mahsus torenleri bakimindan fiitiivvet
teskilat1 benzeri bir yapilanma bulundugunu da enteresan bir bilgi olarak kaydetmek gerekir.
Abdiilbaki Golpinarli’nin, Ebuzziya Tevfik’in bir yaz1 dizisinden aktardigina gore, kiilhanbeylerinin
“kiilhanci babast”, “deste bast”, “koca deste bast” gibi post sahibi makamlari, kiilhanbeyi adayinin

kiilhanbeylige kabul téreni, helva pisirme gibi Ahilikte de aynen bulunan adetleri vardi'%.

Giiniimiizde Halen

Uygulanan Esnaf Torenleri

Ahilik geleneklerinin kuvvetle devam ettirildigi yerlerden biri de Cankir1’dir. Hasan Ugok,
kendi agabeyinin de Ahibaba vekili olmasi hasebiyle gelenegini biitiin teferruatiyla bildigi ve
aktardigr Cankirt Ahi teskilati, secerelerde anlatilan usul ve esaslarla biiyiik oranda benzesmesi
bakimindan Ahiligin yakin zamana kadar hemen biitiin erkaniyla devam ettigi bir kurum olarak
dikkat cekmektedir'®.

Divrigi’de de I. Diinya Savasi’na kadar gelenegin benzer sekilde -sadece kosker esnafi

arasinda- devam ettigi goriilmektedir®

. Olay1 bizzat géren sahistan nakledildigine gore, o yil kimler
ustaliga ¢ikacaksa esnaf kahyasi tarafindan tespit edilir, genellikle Mayis-Haziran aylari arasinda bir
giin tayin edilirdi. Merasimden birkag¢ giin once tellal ¢ikarilarak merasim yapilacagi ¢arsi esnafina
duyurulurdu. Sahraya toplu halde gidilir, orada usta olacak esnafa Halep dibasi pestamal
kusandirilirdi. Usta, halkin gorecegi bi¢imde arkadaslar1 da yaninda olmak tiizere yiiriirdii. Yemek
olarak piring pilavi ve hosaf verilir, bazen helva pisirilirdi. Yemekten sonra yeni usta sirayla
babasinin, ustasinin, esnaf kahyasinin ve diger ustalarin ellerini 6perdil®.

Farkli ve Ahilik gelenegine yakin bir drnek olarak Zile’de leblebici esnafi arasinda hala
yasadig1 belirtilen bir uygulama gosterilebilir. Zile’de leblebiciler arasinda meslegi yapabilecegine
ustalar1 tarafindan kanaat getirilen ¢iraga “onliik” takilir. Uzun siire kalfa ve ustasina hizmet eden
cirak, ustasi tarafindan torenle kalfaliga gegirilir. Kalfaliga gegis diger leblebici esnafinin huzurunda
bir tava leblebi kavurup en az kirik ¢ikarmay1 bagsarmakla olur. Kalfaliga giren kisi yemek yedirir ve
ustasina bir hediye alir'®.

Zile leblebici esnafi arasinda sed kusanma, “onliik baglama’ya doniismiistiir. Onliik
baglamanin yani sira ¢iragin isini 1yi yaptigini ustalardan olusan bir heyet 6niinde ispatlamasi, yemek
yedirmesi ve ustasina hediye sunmasi bu esnaf grubu arasinda kalinti halinde de olsa Ahilik

geleneginin siirdiigiinii gostermektedir.

Ahiligin Devanu Kabul Edilen
Esnaf ve Sanatkdrlar Odast
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Bugiin i¢in Esnaf ve Sanatkarlar Odasi veya benzeri kuruluslarin Ahilik kurumunun devami
sayilabilecegi sdyleniyor. Ama gilinlimiizde so6zii edilen kuruluslar bir “esnaf ahldki” ortaya koyma
endisesinden ¢ok “mesleki dayanisma” diistincesine dayali “ben-merkezci” kuruluslar goriiniimiindedir. Bu
anlamda yukarida sozii edilen “yolsuz esnaf”in tespit ve cezalandirilmasi meselesi Ahi esnafliginin sasmaz bir
oto-kontrol mekanizmasi idi. Iste esas olan -elbette esnafin mesleki dayanismasim da gdzetmekle birlikte-
glinimiiz esnaf kuruluslarinin, “foplumsal barig”1in da dnemli bir dayanagini olusturan bu tiir acilimlar1 da
gozetmeleridir. Esnaf kuruluslart boylece Ahilige yaklasacaklar, hatta Ahilik prensiplerinin imkéanlar
ol¢iisiinde uygulanmasiyla olusacak “iktisadi ahldk”, iilkemizi diinya ekonomisinin acimasiz ¢arklari arasinda

ezilmeden ayakta kalmasina bile vesile olacaktir.
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BESINCi BOLUM
MESLEK ve AHLAK

MESLEK®

"Elini, dilini ve belini koru."

Yetiskin her insan, kendi, ailesi ve bakmakla yiikiimlii oldugu kisilerin
ihtiyaglarin1 gidermek igin ¢alismak, para kazanmak ihtiyacini hisseder. Bunun i¢in bir
meslege sahip olabilmek amaciyla kii¢lik yaslardan baslayarak ¢cocugun egitimi, mesleki
gelisiminin gerceklesmesi amaciyla farklh kurslara tabi tutulur ve okullara gonderilir.
Orgiin egitimin yaninda, usta ¢irak iliskisi icerisinde birey yetistirilip hayata hazir hale
getirilir. Ge¢miste meslek kazandirma isini kurumsal anlamda en iyi sekilde yapan

miiesseselerden biri Ahilik teskilatidir.

Ahilige bir meslek, sanat ya da ticaretle iliskisi olmayan kimseler katilamazlardi.
Ahilik sisteminde, sanatkarlara, is yerinde yamak, ¢irak, kalfa ve usta hiyerarsisi ile
meslegin incelikleri ve sirlar1 6gretilirdi. Aksamlari ise toplanarak ahlak egitimi, haftanin
belli giinlerinde de silah talimleri ve ata binme egitimi yaptirilirdi. Yine esnaf;

ciraklarinin okuyup yazmalarina itina gosterilirdi.

Ahilik tegkilatinda, egitime 0zel bir 6nem verilmistir. Bu egitim, genglikten

baslay1p, biitiin hayati i¢ine alan bir siireklilige dayanir. Hayatin her sathasinda egitimin

biiyiik bir 6nemi vardir. Ahilik egitiminin temel amaglar1 sunlardir®’®:

1. Diiriist, namuslu iiretken insanlar yetistirmek,
2. Meslek ve sanat becerisi olan vatandaslar yetistirmek,
3. Vatan savunmasi, otorite boslugunun doldurulmasi i¢in askeri gii¢ kullanmak,

4. Kiiltiir ve sanat erbab1 yetistirmek.

* Bu kisim Prof. Dr. Ahmet DIKEN tarafindan yazilmistir.
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Bu amaglar baglaminda, ¢iraklara dnce toplumun ahlak ve faziletleri 6gretilir,
daha sonra da meslek egitiminden gegilirdi. Meslek egitiminde ise teoriden ziyade pratik;

yani yaparak ve yasayarak 6grenme 6n planda olurdu.

Daha once de belirtildigi gibi; Ahilikte meslek dereceleri yamaklik, ¢iraklik,
kalfalik ve ustaliktir. Yamaklik donemi en fazla 10 yasindaki bir g¢ocugun velisi
tarafindan bir sanat 6grenmesi amaciyla ustaya verilmesiyle baslamaktaydi. Bir gencin
Ahilige kabuliine ¢ok dnem verilirdi. Cirakliga terfi eden kisi ustasinin manevi evladi
olur ve usta, ¢iragin hem meslek hayatindan hem de sosyal hayatindan sorumlu tutulurdu.
Usta, ¢iragin biitiin haklarini gozetir ve onu asla istismar etmezdi. Bu vetire ¢irak ve kalfa
icin de aynen devam eder; kalfa, ustalik beratin1 alincaya kadar ustasinin yaninda

yapmas1 gerekenleri gergeklestirir; sonunda merasimle ustalig1 hak kazanirdi®’®.

AHLAK"

Ahlak denince ilk akla gelen insandir. Cilinkii ahlak, insanin veya insanliin
ozii/zat1 ile ilgilidir. Canlilar arasinda sadece insanin her tiirlii diisiince ve iradeli
davranislari, ahlak veya ahlaki dedigimiz degerlere konu olur. Insan diginda ne bir bitki
ne de bir hayvan bir ahlaki degerle degerlendirilmez. Bu sebeple, ahlak yalnizca insant
konu alan bir degerlendirme alanidir; bundan dolay:1 insan ayni zamanda bir ahlak

varligidir; ahlak da “insana, insanlik meslegini 6greten bir ilimdir”.

Ahlak Kavrami
Ahlak kelimesi Arapga “hulk” veya “huluk” kelimesinin ¢ogulu olup Tiirkge'de
“ahlak” seklinde tekil olarak kullanilir. “Hulk; din, tabiat, huy ve karakter gibi manalara
gelir¥”’. Ahlakgilar “hulk”u genel olarak iki manada kullanmislardir. Bunlardan birincisi;
hulk, insanin ruhi tarafini, i¢ davramiglarini; “halk” ise bedeni olami nitelendirmede
kullanilir. "Halk" goézle goriilen bedenin biitiinii, dis goriiniim ve sekline; hulk da i¢

seziyle idrak edilen kuvvet, huy ve tabiata, yani manevi olana mahsustur®,

Klasik ahlakgilarin biiyiik bir cogunlugu, biiyiik Islam alimi ibni Miskeveyh’ten
bu yana insan davranislariyla ilgili ahlakin tanimini séyle yapmislardir: Ahlak; insan

nefsinde (ruhunda) kokli bir sekilde yerlesip kendisinden fiil ve davranislarin, tekrar

“ Bu kisim Prof. Dr. Hiisamettin ERDEM tarafindan yazilmustir.
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tekrar diisinmeye, zorlamaya ihtiya¢ duymadan, kolaylikla meydana gelmesi ve “istikrar

kazanmast” halidir®’®,

Ahlakin bu tanim1 yaninda daha farkli tanimlar1 da vardir. Bunlardan bazilari:
Ahlak; “insamn, iyi veya kotii olarak vasiflandirilmasina yol agan manevi nitelikleri,

huylari ve bunlarin etkisiyle ortaya koydugu iradeli davramglarimn biitingidiir.”>°

“Insanlarin toplum icindeki davramslarim ve birbirleriyle olan iliskilerini
diizenlemek icin bagvurulan kurallar sistemi, fertlerin davranislarmi olumlu veya

olumsuz bir bicimde muhakeme etmekte kullanilan kriterler biitiniidiir.””38*

Ahlak, insanin diger insanlar, ¢esitli kuruluslar ve devlet ile olan iliskilerinde
toplumun tecriibelerinden, gelenek ve goreneklerinden kaynaklanan, manevi yani
bulunan ve akil iirlinii olan igtimai biitlinliik, birliktelik ve dayanismayi arttirici,
dolayistyla toplumun ekonomik, sosyal ve siyasi yapilarina istikrar saglayici

prensiplerin, standartlarin ve degerlerin biitiintidiir.

[k tarifte yer alan ve nefiste koklii bir sekilde yerlesen bu halden/melekeden, akla
ve dine uygun, hikmet, adalet, iffet, cesaret, comertlik, fedakarlik vb. gibi iyi ve
milkemmel fiiller ¢ikarsa, buna “iyi ahlak,” giizel huy denir. Eger cehalet, zuliim,
iffetsizlik, korkaklik, cimrilik, kendini diisiinme, haset vb. gibi kétii fiiller ¢ikarsa, buna

da “kotii ahlak”, fena huy denir3®?,

Mesela her biri birer meleke olan comertlik, yigitlik, iffet, haya gibi meziyetler,
ahlakli insanlarin sahip oldugu birer 6zelliktir. Comert bir insanin mali miilkii yok olup
fakir diisse bile, ondaki comertlik melekesi kaybolmaz. Esasen comert olmadig1 halde
herhangi bir korku, timit, riya veya etrafindakilerden utanma gibi bazi i¢ ve dis tesirlerle
ikramda bulunan kimsenin bu durumu ise, comertlikle izah edilemez; ¢iinkii 0, ya
baskalarinin 1srartyla yardim eder veya yardim etmedigi takdirde kendisine cimri
diyecekler korkusuyla, yani fikri bir zorlama neticesinde parasini istemeye istemeye feda
eder. Bu durumda, iginde biiyiik bir comertlik arzusu bulundugu halde, verecek parasi
bulunmayan kimseye cimri denemeyecegi gibi, ortada géz dikecegi bir mal bulunmadig:
icin a¢gozliliigli ortaya ¢ikmayan tamahkar kisiye de comert denemez. Dolayisiyla
ahlakin taniminda yer alan “nefiste iyice yerlesen meleke” ifadesi, katibin bir sey
yazarken yazdigim1 harf harf diisiinmedigi gibi, ahlaki fiilin de, ayni sekilde

kendiliginden meydana gelmesi gerektigi anlamina gelir®®,

162



Nefisten ¢ikan her sey ahlaki ilgilendirmez; mesela insanin korkunca yiiziiniin
sararmasi, hastalaninca atesinin artmasi, susayinca agzinin kurumasi, kalbin atmasi, ani
1siktan goziin kamasmasi vb. gibi psikolojik ve biyolojik olaylar “iyi” veya “koti” gibi
degerlendirmelere konu olamazlar. Ahlaki davraniglar ise her zaman iyi veya koti
seklinde degerlerle hakkinda degerlendirmede bulunulan davraniglardir. Bu sebeple, bir
davranigin ahlaki ilgilendirebilmesi i¢in onun se¢im ve iradeye dayanmasi gerekir. Bir
davranigin iradi olmas1 demek ise diisiiniip tasinarak, tercihler arasindan belli bir kritere
gore se¢im yaparak o davranisin icra edilmesi demektir. Ahlaki davranisin bu 6zelligiyle,
taniminda gecen “diisiiniip tasinmadan kolaylikla meydana gelmesi” 6zelligi birbirine
karistirilmamalidir. Ciinkii katibin yazi yazmay1 6grenmesi, esas itibariyle iradeli bir
faaliyet olmasina ragmen, yazi yazmayi 6grendikten sonra katip, yazma esnasinda artik
harf harf diisiinmez; zira yazma isi onda bir meleke haline gelmistir; ahlakli olmak da
boyledir. Ahlakli davranmaya karar vermek iradeli bir istir; insan bu kararini
uyguladikc¢a, yani ahlakli davranmayi stirdiirdiik¢e, ahlaklilik insanin bir melekesi haline
gelir ve bu asamadan sonraki her davranigta artik uzun uzun diisiinmeye ihtiyag

duymaksizin ahlakli davranmaya devam eder.

Edep

Islam ahlak diisiincesinde, ahlak ile “edeb” kelimeleri cogu zaman ayn1 anlamda
kullanilir. Edep; davet, iyi tutum, incelik ve kibarlik gibi anlamlara gelir. Ayrica edebin;
“insanlar icinde egitilmis kiginin egitimle kazandigi durum”, “kisiyi kiigiik diistiriicti
durumlardan koruyan meleke”, “séz veya hareket olarak takdire deger kabul edilen
davranis tarzlarini uygulamak” ve “nefsin egitimi ve huy giizellikleri” gibi anlamlara

geldigi de goriiliir.

Zaman i¢inde edep kelimesi; “bir sey hakkinda bilgi” , ayn1 kokten gelen “te 'dib”;
“birini bir konuda egitme”, “edib” ise; “bir sey hakkinda bilgilendirilip egitilmis kisi”
anlaminda da kullanilmaya baglanmistir®®. Bu baglamda Hz. Peygamber; “Beni rabbim
terbiye etti ve terbiyemi de en miikemmel sekilde yapt:” buyurmustur. Bu anlamlar
acisindan diisliniildiigiinde edep ile ahlak terimlerinin anlamlar1 arasinda ¢ok fazla bir

farkin olmadig1 goriiliir.

Edeb kitaplarinda VIII. yiizyildan itibaren yazilmaya baslanan, bu terimin iyi bir
egitimle kazanilmis karakter egitimi, takdire deger hareketler, toplum i¢inde ¢esitli

kesimlerin birbirlerine kars1 takinmalar1 gereken ve daha sonra “dddb-1 mudseret”
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denilecek olan medeni ve ahlaki davranig tarzlari ve bu hususlarda gerekli olan pratik
385

bilgiler hakkinda da kullanildig1 goriliir

Ahlak’in ﬁrf ve Adet

ile Iliskisi
Ahlakin, ¢ogu kez orf, adet, gelenek ve gorenekle karistirildigi goriiliir. Bazen bir
davramgin ahlakla m1, yoksa 6rf ve adetle mi ilgili oldugu kolay anlagilamaz. Orf ve
adetin daha ¢ok gelenek tarafindan beslendigi ve belli bir grup i¢inde yerlesmis bulunan
davranis 6rnekleri oldugu goriiliir ve ayn1 anlamda olmadiklar1 halde sik sik bu kavramlar

birbirinin yerine kullanilir.

Gelenek ve gorenek; bir toplumda, ¢ok eskilerden gelen ve hiirmet edilen,
nesilden nesile intikal eden ve miieyyide giicli bulunan kiiltiirel degerler, aliskanliklar ve

davraniglardir.

Orf, sozliikte; “tanima, bilme, taminan, bilinen” manalarma gelir. Adet ise,
aliskanlik, tekrar edilen sey demektir. Orf hem is hem de sozle alakali iken; adet ise

sadece isle alakalidir.

Orf ve adet; insanlar arasinda tekrar tekrar yapilarak aliskanlik haline gelmis ve
koklesmis davranislar ve kurallardir. Orf ve Adetler, devletin herhangi bir baskisi ve
miidahalesi olmaksizin, miisterek ihtiyaglarin baskisi altinda, belli sosyal miinasebetleri,
diizenlemek i¢in gerekli olup, kendiliginden meydana gelmektedir. Bu nedenle, orf ve
adet, toplum i¢inde bulundugu sartlarla ¢ok yakindan ilgilidir ve toplumdan topluma,
milletten millete, hatta bolgeden bolgeye farklilik arz ederler. Kabul edilmeleri ve
degismeleri zaman icinde kendiliginden olur. Bir toplumun ahlaki degerleri ve
inanglartyla yakindan ilgilidir; biiytik 6l¢iide onlar1 aksettirirler. Kanun olmadig1 halde,
insanlar arasinda iyi kabul edilen, halk tarafindan aligkanlik olarak uyulan, bulunulan
yere ve hallerin icabina gore tesekkiil eden, akla aykiri olmayan, dince kotii
karsilanmayan davranislardir. Bu sebeple, Islam hukuku da, dinin ve aklin iyi gordiigii,

begendigi orf ve adetleri muteber saymaistir.

Gelenek, daha ziyade orf ve adetin tarihsel arka planina vurgu yapar. Bu nedenle,
gelenek ile orf ve adet arasindaki fark, siibjektiftir; ¢iinkii tarih agisindan gec¢mis

zamanlarda yasanmis kiiltiire uzanmayan ¢ok az sayida orf ve adet vardir. Davranisin
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dogruluk ya da yanligligi hakkinda kuvvetli bir duygu ¢agristiran 6rf ve adetler i¢in en
uygun terim tore kavramidir. Bir halkin toresi, onun formiile edilmemis ahlakidir.
Bununla beraber orf, adet, gelenek ve tore gibi tabirlerin, kesin bilimsel tanimlarini

vermek oldukca zordur®®,

Orf ve adetin buyruklarini ahlaki buyruklardan ayirt etmek cok kolay degildir. Bu

nedenle orf ve adetin buyruklari, ahlaki buyruklardan;
1. Gergeklestirilmelerine kars1 hissedilen yiikiimliiliiglin derecesiyle,
2. Onlara uymamanin uyardig1 duygunun tiiriiyle,
3. Uygulanan miieyyidenin sekliyle,
4. Etki alanlarinin genelligi ya da etkiledikleri kisilerin siniriyla,
5. Siireklilik dereceleriyle ayirt edilirler.

Orf ve adetler, ahlaki buyruklardan daha az baglayici ve daha az otoriter olarak
kabul edilir. Bir adet, géormezlikten gelinip geregince hareket edilmediginde birileri
bundan bir rahatsizlik hissedebilir; hissedilen bu mahcubiyet gegici olarak ¢ok biiyiik ve
siddetli de olabilir; fakat daha derin diisiintildiigiinde, bunun bir ahlak kurali ¢ignendigi

zaman duyulan vicdan azabindan ¢ok daha hafif oldugu hemen fark edilir3®’.

Unlii Tiirk ahlak¢is1 Ahmet Hamdi Akseki ise ahlak ile Adetler arasindaki ayirimi
su sekilde ortaya koyar: “Ahlak kurallari, biitiin insanlar: kapsar; milliyet, kavmiyet,
mezhep ile degismez, oysa adetler boyle degildir. Bunun icindir ki, milletler ve
kavimlerin birbirine uymayan, bir kavmin iyi kabul edip de digerlerine gore kotii goriilen

haller adetler kabilindendir; bunlarin ahlak ilmi ile aldkalart yoktur.”38®

Orf ve adetler toplumlarin varliklarini siirdiirebilmek igin yaptiklar1 bir bulustan
ibarettir. Dolayisiyla 6rf ve adetler bir toplum veya kiiltiir icinde degisiklik gosterirler.
Bu sebeple bir toplumun 6rf ve adetleri, diger baska bir toplumun 6rf ve adetlerine
benzemeyebilir. Buna karsilik temel Ahlaki degerler ile ahlaki degerler degismez ve

mutlak bir karakter tasir. Yani ahlaki degerler ve ahlak yasalar1 evrenseldir.

Sonucta 6rf ve adet ile ahlak arasinda bazi benzerlikler olsa da temelde su
farkliliklarin ortaya ciktig1 sOylenebilir: Ahlak, diisiinme 6zelligine sahip insan ruhuna

ait insanligin ortak bir degeridir. Bu sebeple, zaman, mekan ve toplumlara gore
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degismeyen degerleri, ilke ve kurallar1 i¢ine alir. Orf ve Adet ise bir toplumu digerinden
ayirt eden davranig kaliplari ve diisiinme bigimleri demektir; bu sebeple de zaman ve

mekéna gore degisebildikleri gibi, toplumdan topluma da degiskenlik gosterebilirler®®,

Ahlak’in Temel
Kaynaklart

Islam ahlaki, Allah tarafindan Hz. Muhammed’e bildirilmis ve onun hayatinda
sekillenerek goriiniir hale gelmis olan Islam Dini’nin altyapisin1 olusturan bir eylemler
biitiiniidiir. Baska bir degisle, Islam’in insana sunmus oldugu hayat tarzi1 ve onun eyleme
dontisen diisiince diinyasidir. Bu hayat tarzin1 ve diislince diinyasin1 Hz. Peygamber bizzat
yasayarak insanlara gostermis, insanlarin nasil yasamalar1 gerektigini, nasil bir hayat
stirdiiriirlerse huzurlu ve mutlu olacaklarini ortaya koymus ve onlara en iyi sekilde 6rnek
olmustur. Kur’an’da Hz. Peygamber’i Miisliimanlara “ornek™ olarak gosteren, ona itaatin

3% Bu baglamda Yiice Yaratict

Allah’a itaat oldugunu belirten ¢cok sayida ayet bulunmaktadir
bir taraftan Hz. Peygamber’in miikemmel bir ahlaka sahip oldugunu belirtirken,*®* diger
taraftan da onda diger insanlar i¢in alinmasi gereken ¢ok miikemmel bir 6rnek oldugundan

soz etmektedir®®?,

O halde, bu ahlakin kaynagi veya kaynaklar1 nedir? Onu olusturan ve ortaya ¢ikaran
unsurlar hangileridir? Sorusu sorulunca ilk akla gelenler, Islam ahlakinin kékeni, asli, varlik
sebebi ve onu olusturan unsurlardir. Daha sonra ise bu ahlak hakkinda bilgi veren ve onu
ogrendigimiz kaynaklar akla gelir. En son olarak da Islam ahlakiyla ilgili yapilmis, yazilmis,

yazili olarak bize ulagsmis eserler, kitaplar, yasanmis ornekler akla gelir.

Daha 6nce de belirtildigi gibi, ahlak alaninda en temel sorulardan biri neyin iyi veya kotii
oldugu ile alakalidir. Ahlakin iki temel degeri olan “iyi” ve “kdtii”” hakkindaki bilgimizin kaynagi
nedir? Bir seye iyi veya kotii derken bu hiikiimlerimizi neye dayandirmaktay1z? Ahlaki normun,
ahlak ilkelerinin ve yasalariin arkasinda, onun gecerli olmasini saglayan giic nedir? Ahlak ilke
ve kurallar1, yargilar1 ile Ahlaki tavir ve diisiinceler neye dayanilarak belirlenmektedir? islam
ahlaki ile ilgili arastirma yapan, eser yazanlar bu sorulara cevap ararken, zaman zaman icma,
kiyas, gelenek, orf ve adetler, felsefi ahlak kitaplar1 vb. gibi farkli kaynaklardan bahsetmis olsalar

da Islam ahlakinin ana kaynaklarinin Kur’an ve Siinnet oldugunda ittifak etmislerdir3®,

Islam ahlakinin kaynaklar1 olarak, ister Kitap, Siinnet, icma’ ve kiyas kabul edilsin, isterse

bunlara felsefi ahlak kitaplari, gelenek, 6rf ve adetler, yasanan kiiltiir ilave edilsin, biitiin bu
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kaynaklarin bir nakil, bir de akil tarafi vardir. Clinkii basta Kur’an olmak iizere biitlin naklin insan
ve toplum hayatinda etkin olabilmesi Oncelikle anlasilmasina baglidir. Bunlar anlasildiklar:
Olciide insana tesir ederler; bunlarin anlagilmalari ise akla baglidir. Bu sebeple nakil, akil olmadan
etkin olamaz. Akil tarafindan anlasilmis olan nakil, genislemis ve gelismis olacaktir. Bir sonraki
asamada nakil bu genislemis haliyle yeniden akil lizerinden etkin olacak, yeniden genisleyip
gelisecek ve yeniden uygulanacaktir. Burada aklin kaynak olmasi, kendisinden ahlaki ilke ve
kurallar ortaya koymasi seklinde degil, daha ziyade ayet ve hadislerin anlasilmasiyla alakalidir.
Bunun yaninda aklin esas kaynak olma degeri, ahlak alaninin bir ilim ve felsefe etkinligi haline
getirilmesinde, bunun ortaya konulmasinda kendini gosterir. Akil ile nakil arasindaki anlama ve
anlasilma siireci araliksiz bir sekilde devam ettigi icin islam ahlakinin kaynaklarmi temelde nakil
ve akil seklinde iki unsura indirgemek de miimkiindiir. Ciinkii hayatimizda ne bir saf akilla ne de
bir saf nakille kars1 karsiyayiz. Daima akil, nakil ile nakil de akil ile bir irtibat iginde, biitiin
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hayatimiza ve kararlarimiza eslik etmektedir®™*. Zira akilsiz nakil, nakilsiz akil giidiik kalir.

Netice itibariyle Islam ahlakinin kaynaklari; ana kaynaklar ve ikincil/tali kaynaklar olmak
iizere iki kisma ayrilabilir. Kur’an ile Hz. Peygamber’in siinneti Islam ahlakinimn hem olusturucu,
hem de hakkinda bilgi veren temel kaynaklar1 olurken; 6rf, adet ve gelenekler ile ahlak kitaplarini
da igine alan kiiltiir de Islam ahlaki hakkinda bilgi veren ve onun sistematiginden bahseden

ikincil/tali kaynaklar olur.
“Helal da haram da bellidir, bu ikisi arasinda ise siipheli durumlar vardir.

Stiphelerden sakinan kisi dininin serefini korumus olur”.

Hadis-i Serif

Kur’an ve Siinnet

Islam’in ana kayna@i olan Kur’an, dini hiikiimlerin kendisinden ¢ikarildigi temel kaynak
oldugu gibi, ahlaki deger, hiikiim ve prensiplerin de kendisinden ¢ikarildig1 bir kaynaktir.
Islam’in insanliga sunmus oldugu hayat tarzi ve ahlak ilkelerini en kisa ve dogru yoldan
ogrenecegimiz kaynak, Kur’an’dir. Kur’an’nin ihtiva ettigi konular genel hatlariyla itikat/inang,
ibadet, ahlak ve muamelat/giindelik isler olarak dort kisma ayrilmaktadir. Her ne kadar, itikat ve
ibadetin de ahlaki bir boyutu varsa da esas itibariyle, sahsin ferdi ve sosyal hayatini diizenleyen
kurallardan meydana gelen muamelat, ahlakla i¢ i¢edir. Bu sebeple Kur’an’da en fazla yer tutan
emirler ahlakla ilgili olanlardir. Zaten dinlerin en 6nemli misyonlarindan/iistlendigi gorevlerden

birisi de ahlaki yayginlastirmak ve yasanir hale getirmektir.
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Kur’an, insanin ahlaki yoniine 6zel bir énem vermistir. Insan, hem ruhi/ilahi, hem
de bedeni/maddi tarafinin olmasindan dolay1 ahlaki bakimdan ¢ift kutuplu bir varliktir.
Allah, insan1 giizel bir tabiatta yaratip,® ona kendi katinda bulunan ruhtan {iflemis3®®
olmakla bir ilahilik, onu topraktan yaratarak da ona bir beserilik vasfi yiiklemistir. Allah
insana hem fiictirunu/katiliiklerini, hem de takvasini ilham etmis oldugu i¢in, ona iyilik
ve kotiiliigiin kaynaklar1 olan yetenekleri birlikte vermistir. Insanmn 6ziinde, melekleri
kendisine secde ettirebilecek kadar iistiin bir yon oldugu gibi, onu ahlaki agidan
bayagilastiracak, hayvandan da daha asagilara gotiirecek, baska bir yon daha
bulunmaktadir. Dolayisiyla insan bu ¢ift kutuplu tabiati dolayisiyla ahlaki hiikiim ve
tercihlerinde iyi veya dogru olan1 yapabilecegi gibi, kotii veya yanlis olan1 da yapabilir.
Eger iyilige yonelir ve yeteneklerini bu yonde gelistirirse iyi ahlakli; kotiligi secer ve
kendini o yonde ilerletirse de kotii ahlakli olur. insandaki bu ¢ift kutupluluk Kur’an’da
Hz. Yusuf ’un dilinden soyle ifade edilir: “Bilinmelidir ki, ben, nefsimi temize
¢ctkarmiyorum. Ciinkii nefis asurt sekilde kotiiltigii emreder, Rabbimin aciyip korumus
olmasi baska. Zira Rabbim, ¢ok bagislayici ve pek esirgeyicidir.”*®" Hz. Peygamber de
bir hadislerinde kendisinin bile, ancak Allah’in lGtfu ve inayeti sayesinde ahlaki kemali
kazanabilecegini ifade etmek3®® suretiyle insanin iki yonlii 6zelligine vurgu yapmistir.
Iste Kur’an insanim ahlaki hiikiim ve tercihlerinde yanls yapmasii dnleyerek onu iyi
ahlakli, faziletli fert haline getirmek igin gesitli ahlaki ilkeler ortaya koymak suretiyle

Islam ahlakina kaynaklik etmistir3®®.,

Kur’an; hem teorik ahlaka ait temel ilke ve prensipleri ortaya koymus, hem de
Hz. Peygamber’e inmeye basladigi zamana kadar beseri sistemlerin basaramadig: bir
genislik icinde pratik ahlaka ait kurallar1 géstermistir. Bunlarin bir kismi genel ilkeler
iken, bir kism1 da 6zel ikazlar seklinde kendini gosterir. Kur’an bir ahlak sistemi
olusturmaya imkan saglayacak zenginlikte nazari ilkeler ile ameli kural ve esaslar1 ortaya

koymustur®%

. Ayrica naslarda, hakkinda hiikiim bulunmayan girift ve anlasilmasi zor
meselelerle insanin karsilasabilecegi de goz ardi edilmemis, bu gibi siipheli durumlarda
kalp ve vicdanin hiikkmiine gore hareket edilmesi tavsiye edilmistir. Bu durumla ilgili
olarak Hz. Peygamber sdyle bir ilke ortaya koymustur: “Helal da haram da bellidir; bu
ikisi arasinda ise siipheli durumlar vardiwr. Siiphelerden sakinan kisi dininin serefini

korumus olur.”*%

Vabisa ibni Ma’bed’den rivayet edildigine gore, o, sOyle dedi: Bir defasinda

Resuliillah’1n huzuruna varmigtim.
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Bana: -lyiligin ne oldugunu sormaya mi geldin?” buyurdu.
Ben de: -Evet yd Resulallah!” dedim.
Bunun {izerine Resul-i Ekrem bana sunlar1 sdyledi:

“-Kalbine dans! Lyilik, nefsin uygun gérdiigii ve yapilmasini kalbin tasdik ettigi
seydir. Giinah ise i¢ini tirmalayan ve baskalar: sana yap diye nice nice fetvalar verse
bile iginde siiphe ve tereddiit uyandiran seydir” buyurdu®®?. Konuyla ilgili olarak
Kur’an’da da: “- Ey iman edenler! Eger Allah tan korkarsaniz O, size, iyi ile kotiiyii ayirt

edecek bir anlayis verir, suclarinizi érter ve sizi bagiglar.” buyrulur®®,

Buradan Islam ahlakinin ikinci temel kaynagi olan hadise, siinnete bir yol
aralanmaktadir. Islam dininde Kur’an’dan sonra en onemli ahlaki otorite siinnettir.
Ciinkii Cenab-1 Hak bizlere; Peygamber bize neyi verdiyse onu almamizi, neyi
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yasakladiysa da ondan sakinmamizi emretmekte®™” ve ona biat edenlerin Allah’a biat

ettiklerini belirtmektedir4®.

Bu ayetlerden de anlasildig: gibi islam Dini’nde Kur’an’dan sonraki ahlaki
otorite Hz. Muhammed’in fiil ve so6zleri ile yasayis ilkeleri, yani sahih siinnettir. Biitlin
hayat1 boyunca Kur’an’in sekillendirdigi ahlaki vasiflar1 bizzat yasayarak insanlara

gostermis ve ahlaki bizzat “Kur’an ahldki”*%

olan ve bu ahlak ile 6zdeslesen Hz.
Peygamber, sdz ve davramslariyla Islam ahlakinim ikinci kaynagi olmustur. Yine Hz.
Peygamberin’in kendisinin ahlaki miikemmellikleri tamamlamak i¢in gonderilmis
oldugunu belirtmesi*®’ de bu duruma isaret etmektedir. Hz. Peygamber kendi hayatinda
gergeklestirdigi fiiller ve dile getirdigi ahlaki ilke ve kurallarla, etrafindaki insanlara ve

biitiin insanlhiga, “yeni bir varolus imkdni” saglamistir.

Kiiltiir ve 1rk olarak birbirinden ¢ok farkli, cografi olarak birbirinden ¢ok uzak
olan Miisliimanlarin insanlik gerceginin ortaya cikardigi bazi farkliliklarla birlikte
genelde ayni ahlaki degerlere sahip olduklar1 bilinen bir gercektir. Onlarin inang ve
davraniglarinda, helal-haram anlayislarinda, olaylara bakislarinda, hatta giiliip
eglenmelerinde bile 6nemli oranda benzerlik ve aynilik vardir. Bu giin hakim kiiltiirtin
siirsiz giiciine ve yerel kiiltiirleri silip sliplirme gayretine ragmen, Miisliiman milletlerin
kendilerine mahsus bazi vasiflar1 diri kalabilmisse, bunu biiyiik dlciide Islamiyet’e,

ozellikle de Siinnet’e bor¢ludur. Ciinkii farkli irklara, kiiltiirlere ve cografyaya ait
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olmalaria ragmen, aralarinda miisterek bir kimlik olugsmasini saglayan, asgari kiiltiir ve

hayat arzin1 olusturan biiylik 6l¢iide Hz. Peygamber’in siinnetidir.

Kur’an’da ifade edilen ahlaki ilkelerin insanlar i¢in 6rnek olabilmesi, ancak
hayatin degisik boyutlarinda uygulanmalari ile miimkiin olmaktadir. Hz. Peygamber’in
ayetleri sahabeye sadece aktaran degil, ayn1 zamanda, nasil anlasilip uygulanmalar1
gerektigini gosteren ve onlar1 agiklayan bir gorevinin de oldugunu gbéz Oniinde
bulundurdugumuzda, Siinnetin kamil ve ahlakli bir insan olma siirecinde izlenmesi
gereken bir orneklik sistemi oldugu da anlasilir. Zaten Hz. Peygamber’in Siinnet’i,
Kur’an ahlakinin nasil anlasilip uygulanmasi gerektigini, O’nun sahsinda yasanir hale
getirmis ve insanliga yasanan bir 6rnek olarak sunulmustur. Bu nedenle Siinnet, hem
teorik, hem de ameli/pratik ahlak alaninda Islam ahlakina kaynaklik etmis ve uyulmasi

gereken esaslari bizlere bildirmistir.

Hz. Peygamber; Kur’an’da genel gergevesi ¢izilmis olan Islam ahlakimin ne
oldugunu gostermis ve cevresindeki insanlar da miisahede yoluyla bu ahlaki ondan
ogrenmistir. Bu sebeple, islam ahlaki hakkinda bilgi edinmek isteyen herkesin miiracaat
edecegi ilk kaynaklardan biri de Hz. Peygamber’dir. Zira O’nu yonlendiren esas kaynak

da vahiydir ve O’nun soyledigi de vahiyden baska bir sey degildir?®.

Allah, Hz. Peygamber’i yilice ve miilkemmel ahlaka sahip bir insan olarak
vasiflandirirken,*%® inananlara da O’nda kendileri icin miikemmel bir 6rneklik oldugunu

belirtmistir**®

ve O’nda ahlaki agidan olan ile olmasi gerekenin bulustugunu, ahlaki
ozellikler agisindan zirvede oldugunu ve Miisliimanlar i¢in ¢ok miikemmel bir 6rnek
olusturdugunu bildirmektedir. Hz. Peygamber, “Islam Ahldki” denilen hayat tarzinin
kendisinde goriinilir hale geldigi ilk insandir. O; ayn1 zamanda en seckin ve Ornek
insandir*!?, Insanlarin ona benzemeye calismalari, O’nu &rnek almalari, onun sahsinmn

da ahlaka bir kaynaklik ettiginin acik bir delilidir.

Bunlarin disinda altin kural olarak bilinen, “kendin igin yapilmasini istemedigin
bir seyi, sen de baskalarina yapma” ilkesi, Hz. Peygamber’in sozleri arasinda yer
almaktadir. Hz. Peygamber’in ahlakla ilgili pek ¢ok hadisi vardir. Basta Kiitiib-i Sitte
hadis kitab1 olmak {izere, biitiin hadis kitaplarinda yer alan “kitabu’l- edep”, “kitabu’l-
birr”, “kitabu’l- husni’l- hulk”, “edeb”, “birr” vb gibi bolimler tamamen ahlak

hadislerini ihtiva etmektedir. Ayrica “et- Tergib ve't- terhib” kitaplari ile Imam Buhari
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(6. 855)’nin el- Edebii’l-miifred adli eseri Hz. Peygamberin ahlakla ilgili se¢cme

hadislerden olusan eserlerdir*'?.

Diger Kaynaklar: Kiyas ve Icma

Kur’an ve Hadis disinda Islam ahlakinin kaynaklar1 arasinda icma, kiyas, orf ve
adetler gelir. Asil itibariyle icma ve kiyas da Kur’an ve Siinnete dayanir. Icma ve kiyas
dini meselelerle oldugu gibi, ahlaki, hukuki, adet ve geleneklere ait yeni meseleler
hakkinda da olabilmektedir. Bu hallerde kiyas ve icma’ya miiracaat etmek Kur’an’in
tavsiyesidir*'®. Goriildiigii gibi Islam ahlaki, Kur’an ve Siinnet ile sinirli kalmayarak

icma ve kiyas gibi yollarla ilke ve kurallarin1 gelistirmis ve daha da zenginlestirmistir.

“Efkar-1 umumiye” seklinde ortaya cikan oOrf ve adetler, ahlaki ilkelerin ve
kurallarin ortaya ¢ikmasinda etkili olan sebeplerdendir. Bu yaptirict giicler, ayni

zamanda bir hukuk miieyyidesi dzelligi de tasimaktadir*!*

. Her toplum bir sekilde i¢inde
orf ve adetleri, gelenek ve gorenekleri barindirir. Ancak nesilden nesile intikal eden ve
toplum i¢inde yerlesmis davranig Ornekleri olan orf ve adetlerin toplumdan topluma
degisen bir yapist vardir. Orf ve adetler bir norm karakteri tasir ve onceden beri
olagelenlerin devam etmesini ve gerceklesmesini emreder. Islam dininin 6rf, Adet ve

gelenekler karsisindaki tavri, dinin genel prensiplerine uygun oluslari, ahlaki ve insani

yonden tasidiklar1 degere baglidir.

Orf ve adetlerde toplumun ge¢misten gelen ahlaki yasayis Ornekleri yer
almaktadir. Bu nedenle 6rf, adet ve kiiltiir, ahlaki kurallarin ortaya ¢ikmasinda etkili olan
unsurlari i¢ine almaktadir. Kiiltiir farkliliklarina bagl olarak da farkli ahlak anlayislar
meydana gelir. Hz. Peygamber’den itibaren tek bir Islam dini olmasina ragmen,
Miisliiman toplumlar arasinda, temel farkliliklar olmamakla birlikte, kismen de olsa
farkli ahlak anlayislarinin var olmasinin en 6nemli nedeni toplumlar arasindaki orf, adet
ve gelenek farkliliklaridir. Bu tiir farkliliklar Islam toplumlarinda ahlaki davranisin
mabhiyetini degil, daha ziyade uygulanis sekliyle alakalidir. Ancak su unutulmamalidir
ki, her ne kadar orf ve adetler kisilerin ahlaki diisiiniis ve yasayisinda etkili oluyor ve
farkliliklar olusturuyorsa da ahlak, hi¢bir zaman orf, adet ve geleneklerden ibaret

degildir, onlarla da karistirilmamalidir®®®,
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Kur’an ve Siinnetteki ahlaki diizenlemelerin sinirli ve daha ziyade genel olmast,
insan hayatinin dinamik bir yap1 arz etmesi dolayisiyla, naslarla uyumlu olmak sartiyla
toplumlarin 6rf, adet ve gelenekleri de ahlakin olusmasina kaynaklik ederler. Bu, Islam
ahlaki i¢in de bdyle olmustur. Orf ve adetler toplum nazarinda genel kabul gormiis ve
Oteden beri tekrarlanarak yerlesmis bulunan uygulamalar olduklar i¢in, hem fert ve
toplumlarin ahlakinin olusmasinda, hem de bireyin toplum ig¢indeki davraniglarini
diizenleyen zorlayici normlar olma ozellikleriyle miieyyide kuvveti olarak etkide

bulunurlart,

Tiirklerde Iy
Ahlakinin Gelisimi

Bazi ahlakg¢ilar adetleri ahlaktan saymasalar da orf ve adetlerin ahlaka temel
olabilmeleri i¢in ilahi vahyin 151k tuttugu bir toplumda gelisip olusmasi yeterlidir. Ciinkii
bu tip orf ve adetler nesiller arasindaki kopuklugu onleyerek biitiinlesmeyi saglar.
Sonugta Islam ahlaki, Kitap ve Siinnet’e dayali, akla ve hayat gerceklerine uygun ilke ve
kurallar biitiinii olarak karsimiza c¢ikar*'’. Islam ahlakinin kaynaklari arasinda ahlakla
ilgili yazilmig klasik ahlak kitaplarin1 ve ahlak felsefesi, tasavvuf felsefesi alaninda

yazilmis bircok eseri de saymak miimkiindiir*®

. Her ¢agin, her milletin, her smifin ve
her ferdin bir ahlaki oldugu, yani ahlaki olan seylerle alakasi bulundugu, inkar edilemez
bir gergektir. Her milletin bir 6zelligi vardir; Tiirk Milleti’nin en temel 6zelligi ise ahlak
ile diger milletlerden ayricalikli hale gelmesidir. Tiirkler, Miisliiman olmadan 6nce insan
ve toplum yasayisinda, adaletin saglanmasinda bir takim ahlak ilkeleri ve onlarin inang
sistemleri etkili olmustur. Ciinkii onlar devleti ve sosyal hayati “tore” adi verilen

kurallarla diizenlemekteydi. Tiirk devlet gelenegi, adaleti degismez bir tére veya yasanin

tarafsizlikla uygulanmasi seklinde anlamaktaydi.

Orhun Abidelerinde devlet adamlarinin topluma hesap vermesi, devlet ve
toplumun karsilikli olarak goérevlerinin belirtilmesi, kiiltiir ve yasalar, adalet, refah ve

sosyal devlet anlayis1 hakkinda bilgi vermesi agisindan 6nem tagir.

Islamiyet &ncesi Tiirklerin dini ve sosyal yasantis1 Islam Dini’yle biiyiik 6l¢iide
benzerlik gosterdigi igin, Tiirkler kendi istekleriyle Islam’1 kabul etmislerdir. Tek Tanr1
inanci, cennet-cehennem inanci, ahiret inanci... vb kavramlara ve Islam Dini’nin ahlak
kurallarmin biiyiik bir kismina Tiirkler arasinda rastlamak miimkiindiir. Tiirklerin islam’1
kabuliinden sonra toplumda olumlu davranis ve fikirleriyle sayginlik kazanmis kisilerin

yazmis oldugu eserlerde, asiriliktan kaginma, baskalarinin haklarina saygi duyulmasi,
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sevgi ve hosgorii ortaminin olusturulmasi, yardimlagsma ve dayanigmanin 6n plana

cikarilmasi gibi konularda igtimai/sosyal ahlak belirleyici olmustur.

Tiirk tarihinde Islamiyet sonrasi ortaya c¢ikan Ahilik ve Loncalar is ahlakinin
kurumsallagmas1 agisindan biiylik 6nem arz etmektedir. Tiirklere 6zgii bir teskilat olan
Ahilik; onlarin ihtiyaglar1 sonucu ortaya ¢ikmis, kendisine mahsus kurallarla isleyen
esnaf ve sanatkarlar birligi ve bir egitim kurumudur. Ahilik, sanatta miikemmellik,
yasayista diiriistliik, toplum ve insana hizmette fazileti esas alir. Ahilik sisteminde kalite

ve standardizasyon ¢ok dnemlidir.

Loncalar, her sanat kolunda c¢alisanlarin sayisinin sinirlanmasini ve esnafin
iiretim, satis ve satin alma konularindaki faaliyetlerini diizenleyen bir igleve sahiptirler.
Ekonomik hayatin ahlak kurallarini, ¢alisma siirelerini diizenleyen loncalar, toplumda
esnaf ve sanatkarin saygmligini vurgulayict ve sosyal degisimi yonlendirici ve

denetleyici bir rol iistlenmistir.

Cumhuriyetin ilanindan sonra inkilaplarin uygulanmasi, II. Diinya Savasi gibi
nedenlerden dolayi is ahlakiyla ilgili gelismeler oldukga yavaslamistir. 1950’11 yillardan
sonra Tiirk toplumunda sosyal iliskilerde ciddi ahlaki sikintilar yasanmstir. Gelenek ve
dine dayanan ahlak anlayisi, c¢esitli sebeplerden dolay:r fonksiyonel goriilmemeye
baslanmig, ama onun yerini alacak bir ahlak gelistirilememistir. Bu ylizden de bu
donemde is hayatinda yasanan torpil, firsatgilik, kayirmacilik, performans yetersizligi...
vb olumsuzluklara karsi yeniden yapilanma gerekliligi dikkat gekmektedir. Ozellikle
1980’11 yillarda yolsuzluklar ve skandallar 6nemli 6l¢lide agiga ¢ikarilmistir. Son yillarda
hiikiimetlerin is ahlaki konusundaki c¢abalarinin yani sira, sivil toplum kuruluglar1 ve
akademik tesekkiiller de is ahlakinin kurumsallagsmasi ve temiz toplum olusturma

konusunda g¢aligmiglardir.
Ahlakin Cesitleri

Ahlak adi altinda bir¢ok ahlak cesidi ile karsilasmaktayiz. Acaba bu ahlak
siiflamalar1 neye gore yapilmaktadir? Sunu hemen belirtelim ki ahlaki ¢esitlendirmek
icin elimizde net ve kesin bir kriter/6lcek bulunmamaktadir. Bu ¢esitlendirmeler daha
ziyade ahlaka nereden baktiginiza, ondan ne beklediginize ve kaynaginin ne olduguna
bagli olarak ortaya ¢ikarlar. Bir bakis ac¢is1; ahlaki dini ve din dis1 diye ikiye ayirirken;
bir kesim de 1. Fitri ve tabii ahlak, 2. Ahlak-1 Miiktesebe (kazanilmis ahlak), 3. Ahlak-1
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hasene (iyi ahlak) ve Ahlak-1 seyyie (kotii ahlak) diye tice ayirir. Yine ahlak bir agidan
da 1. Teorik (nazari) ahlak ve 2. Pratik (ameli) ahlak diye tekrar ikiye ayrilir.

Bunlardan:

1. Futri ve Tabii Ahlak: Insan fitratinda aslen mevcut olan, yerlesmis ve gizlenmis
hasletlere/kazanimlara “fitri ve tabii ahlak” adi verilir. Bu fitri hasletler higbir
sorumlulugun uygulama sahasi1 degildir; bunlara dini hiikiimler de uygulanmaz. Hi¢bir
fert fitraten mevcut olan “gazap” yani “hiddet ve ofke” kuvvetinden, var olan sehvet
kuvvetinden sorumlu degildir. Ciinkii sorumluluk, bu kuvvetlerin varligindan dolay1
degil, bu kuvvetler nedeniyle ortaya ¢ikan ve yapilan fiillerden, birtakim eylemlerden

dogar.

2. Ahlak-1 Muktesebe Ahlak: Sonradan aliskanliklarla meydana gelen, ¢evrenin
tesiriyle kazanilan huylara da “Ahlak-1 miiktesibe™ ad1 verilir. Bu, esas ahlak olan nefsani
melekelerin ¢evre ve dis tesirlerle kazanilmis halidir. Bunda irade ve ihtiyarin/se¢gmenin

rolii vardir.

3. Ahlak-1 Hasene ve Ahlak-1 Seyyie: Eger insanm huylari, Islam’in emir ve
tavsiye ettigi glizel ve makbul egilim ve fiillerden ise ona “ahldk-1 hasene”, “ahlak-1
hamide”, “ahlak-i fdzila” ve “ahlak-i memduha” adi verilir. Islam’in yasaklayip
kotiiledigi koti tabiatlar, ¢irkin huylari, makbul olmayan egilim ve fiilleri doguruyorsa,
buna da ahlak-1 seyyie, ahlak-1 reddiye ve ahlak-1 makdiha isimleri verilir ki, hepsi ayn1

manay1 ifade eden kelimelerdir®®®,

Diger acidan yapilan tasnifte yer alan; teorik ahlak ise ahlak ilke ve esaslarini,
kanun ve kurallarini, ahlakin menseini, ahlaki degeri ve ahlaki eylemlerin ne oldugunu,
hiirriyet, vazife ve vicdanin ne oldugunu vb gibi hususlari ele alip sorgulamaya ¢alisir.
Bir ¢esit ahlak felsefesi (ethik) yapar. Teorik ahlak hem ahlak ilkelerini koyar hem de

bunlarin uygulanmasini1 emreder ve kontroliinii yapar.

Pratik ahlak ise; teorik ahlakg¢a belirlenen ilke ve esaslarin, yasalarin eyleme
dontistiiriilmesi, hayata aktarilmasidir. Bu nedenle pratik ahlak, bir vazifeler sistemi ve
vazifelerin uygulanis1 olarak karsimiza c¢ikar. Bir vazifeler ilmi olarak nitelendirilen
pratik ahlak, bu ahlakg¢ilarca birgok kisimlara ayrilir. Bunlardan ilki insanin kendi nefsine

kars1 vazifelerinden s6z eden “Ferdi Ahlak” (Morale Individuelle); ikincisi; baskalarina
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kars1 vazifeleri igine alan “Sosyal Ahlak” (Morale Sociale); {iglinciisii; Allah’a karsi

vazifeleri ele alan “Dini Ahlak” (Morale Religieuse)dir.
Pratik/ameli ahlaki da:

1. Ferdi Ahlak, 2. I¢timai (Sosyal) Ahlak, 3. Devlet Ahlaki (Politika) olarak iice

ayiranlar oldugu gibi, bunu;

1.Ferdi Ahlak, 2. Dini Ahlak, 3. Aile Ahlaki, 4. Toplum Ahlaki, 5. Devlet Ahlak1

gibi bese ayiranlar da olmustur.

Bunlarin disinda ayrica, felsefi bakis agisin1 ahlak alanina ¢evirmek suretiyle her
0zel ahlak konusunu ele alip sorgulayan, her meslek grubunun sahip oldugu genel ahlak
ilkeleriyle birlikte, kendi mesleginin geregi olan ve o alanlar1 diizenleyen ve belirleyen

ahlak ilkeleri vardir ki biz bunlara meslek ahlaki veya is ahlaki diyoruz.

Bati Dillerinde
Ahlak
Bati dillerinde (Latince ve Yunanca) ahlak i¢in kullanilan “moral” ve “etik” gibi
iki kavram vardir. Etik kavrami ¢ogu kez bizde de ahlak yerine kullanilir. Ancak, ahlak
kavrami etik kavramindan daha genel ve kusaticidir. Ciinkii ahlak hem etigin ihtiva ettigi
anlam1 hem de edep, orf, adet, gelenek vb gibi degerler diinyasinin anlamini igine alarak
etikten daha fazlasini kapsamaktadir. Etik, daha ¢ok ahlak ilmi, nazari ahlak veya ahlak

felsefesiyle es anlamli olarak kullanilir.

Moral ve etik kavramlar1 ¢ok anlamli ve farkli Gzelliklere sahip olmalarina
ragmen, bu iki kavramin da birbirinin yerine sik¢a kullanildiklari goriilmektedir.
Bunlardan “moral” daha ziyade tarihi ve olgu olarak degerlendirilen bir sey, ahlak, huy
kavraminin esanlamlist olarak kullanilir ve ahlaki normlar, deger yargilari, tore, orf ve

adet gibi anlamlar1 da ihtiva eder ve somut ahlaki olaylarin tahlilini yapar.

Etik, bu anlamlar1 icine alsa bile, o daha ziyade edep ilmi, ahlak ilmi ve ahlak
felsefesi ile es anlamli kullanilir ve birbirleriyle dogrudan bir uyum i¢inde olmayan
hakikatlerin bulundugu bir alandir. Bunlarin her biri ahlak ile ilgili olsa da bir felsefe
disiplini olarak etigin gorevi, bir moral gelistirmek ve bu ahlaka uyulmasini saglamak

degil; ahlaki iligkilerin niteligi izerinde genel bir goriis elde etmek ve ortaya koymaktir.
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Giinliik hayatimizda dikkat etmemiz gereken 6nemli hususlardan biri, anlagsma
vasitasit olan kelime ve kavramlar1 yerli yerinde kullanmamizdir. Bu yapilmadigi
takdirde kavram kargasasi ve yanlis anlasilmayla karsi karsiya kaliriz. Sonugta liizumsuz
polemikler, tatsizliklar, hatta hakaretlere, kavgalara varacak kadar zitlagmalar ortaya
cikabilir. Bu sebeple, kavramlar1 yerinde kullanmak, dil yapisina uygun ve diizgiin
konugmak diisiincelerimizi karsimizdakilere iletmek i¢in 6nemli bir yoldur. Yolun en

dogrusunu se¢mek ise siarimiz olmalidir.

“Menfaat, sorumluluk karsiligindadwr.” Hadis-i Serif

Diinya Inanislarinda Ahlak
Ahlak insanla baslar, bunun i¢in insanlik kadar eski oldugu sdylenebilir. Genel ahlakin bir
uygulama alam veya ¢esidi olan is ahlaki da daha ilk medeni insana kadar geri gitmektedir. Is
ahlakinin ge¢irmis oldugu bu siire¢ icerisinde sosyal, siyasi, iktisadi ve ydnetim alanindaki
degisimlerden biiyiik 6lciide etkilendigi ileri siiriilebilir. Is ve meslek hayatinda ahlaki ilkelerin

gelismesinde 6nemli rol oynayan unsurlarin baginda din ve degerler gelir.

Yine is ahlaki agisindan ¢ok biiytlik bir 6neme sahip olan fiitiivvet ve ahilik de ig ahlakinin
pratige aktarilmasi ve gelismesi adina 6nemli katkilar yapmis ve is hayatinda ahlaki ilkelerin hayata
gecirilmesinde biiyiik bir rol tistlenmistir. Bu agidan ahilik tegkilatina da konuyla ilgili 6zel ve ayr1

bir yer ayirmak gerekmektedir.

Dikkat cekilecek diger bir husus da modernlesme sonrasi ve 6zellikle de sanayi
devriminden sonra ahlaki degerler ve bu degerlerin toplum hayatindaki iz diisiimleri
koklii bigimde degismistir. S6z konusu degisimin temelinde ise ahlak ilminin referans
noktalarinin degismesi yatmaktadir. Siiphesiz ahlaki degerlerin ve referans noktalarinin
degismesi i hayatinda da bir paradigma degisikligine yol agmis ve is ahlakim
sekillendiren deger hiikiimleri belki de daha 6nce hi¢ goriilmeyen bir hizda ve derinlikte

degisime ugramistir.

Antik Cagda is ahlaki adina daha ¢ok iktisadi ve ticari faaliyetlerin ahlaki
boyutuyla ilgili goriisler ortaya konulmustur. Aristotales’e gore biitiin fazilet ve
reziletlerin de esasi/temeli olan dort temel fazilet; hikmet, iffet (itidal), cesaret ve
adalettir. Bunlardan is ahlaki ve iktisadi faaliyetlerle yakindan iliskisi olan1 ise adalet ve
comertliktir. Ancak itidal ve cesaretin de is ahlaki ile yakin bir iliskisi oldugu hi¢ bir

zaman goz ardi edilemez. Comertlik fazileti mal-miilk elde etme ve onu harcama
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konusunda savurganlik ile cimrilik arasinda orta yolu tutmadir. Bir baska ifadeyle
comertlik; iffet faziletinin iktisadi hayata yansimasidir. Bu nedenle Aristotales, para
kazanmay1 ve servet biriktirmeyi amag edinen iktisadi faaliyetleri faziletli bir davranis
olarak gérmez. Aristoteles’ten sonraki filozoflar ve ahlak diisiiniirleri bir sekilde is ahlaki
ve iktisadi olaylarla ilgilenmislerdir. Bu ilgi, bazi zamanlarda daha da bir yogunluk
kazanmistir. Mesela, Biiyiik Sanayi Devrimi’nden sonra ve 1960’11 yillarda gelismis
bir¢ok iilkede ve ABD’nde is ahlakina olan ilginin artmaya basladig1 goriilmektedir.
1960’lara gelinceye kadar ABD kapitalizmi sorgulayan bir¢ok asamadan ge¢mis; bu
gecis siirecinde kadin ve ¢ocuklarin ¢alisma sartlarinin iyilesmesi, is¢ilerin tazminat
haklari, bir ailenin gecimini tehlikeye sokabilecek haksiz fiyat artislari, reklamlarda

gergege uygunluk gibi bir¢ok konu tartigilmastir.

Bu ilgi, 1980’lerde iyice artmistir. Bu konu, Onceleri “sirketlerin sosyal
sorumlulugu” bashgi altinda giindeme gelmis, 1980’lerden sonra ise bir¢ok iilkede “is
ahlaki-ig etigi” baghgi altinda ele alinmaya baglanmistir. Gelismis pek ¢ok tilkede, ¢ok
sayida konferans diizenlenmis, kitaplar basilmais, is ahlaki ile ilgili dergiler yayimlanmas,
isletmeler yazili ya da sozlii is ahlaki ilkeleri gelistirmis, basta isletme fakiilteleri ve
isletme lisanstistli programlar1 olmak iizere bir¢ok fakiiltede ders programlarina is ahlaki

dersleri eklenmistir*?°.

Onceden de belirtildigi iizere, endiistri toplumu Oncesinde is etigi/is ahlaki,
gelenekler ve dini degerler {lizerine kurulu kavramlar olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu
donemlerde dini inanglarin; ekonomik siirecin, ¢alisma iligkilerinin ve is degerlerinin

bi¢cimlendirilmesinde 6nemli bir etkiye sahip oldugu goriilmektedir.

Ahlaki Davranis ve Ahlaki
Davramisin Baz Ozellikleri

Oteden beri biitiin ahlak felsefelerinin arastirdig1 bir takim temel sorular vardir.
Bunlar arasinda en onemlisi, “ahlaki olanin ne oldugu’dur. Yani insan davraniglarini
Ahlaki yahut ta gayri ahlaki/ahlak dis1 yapan nedir? Veya Ahlaki olan bir davranis
Ahlaki olmayandan ayiran temel nitelikler nelerdir? Ahlaki bir davranisla, ahlakla ilgili
olmayan bir davranis kesin ¢izgilerle birbirinden ayrilabilir mi? vb. gibi sorular da bu
baglamda sorulan diger sorulardir. Aslinda bu sorular, cevabi pek kolay olmayan

sorulardir. Buna ragmen, ahlaki davraniglarla diger davranislari kategorize ederek kesin
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bir ayirima tabi tutanlar da vardir. Bunlara gore, “adam oldiirmek”, “hirsizlik yapmak”,
“valan séylemek”, “baskalarinin hak ve hukukunu ¢ignemek” vb kesin olarak ahlaki

ilgilendiren bir hareket oldugu halde, yemek yemek, su igmek boyle bir faaliyet degildir.

Islam ahlakinda ahlakiligi ve gayriahlakiligi tayin eden; yani iyi veya kétii olan,
tamamen dini emirlere uygunluk veya aykirilik olarak kendisini gosterir. Buna gore,
Allah ve Resuliiniin emirlerine uygun davranmak, ahlaki bir davranisi, yani iyi ahlaki,

isyan ise kotii ahlaki meydana getirmistir.

Biitiin bu hareketler, emir ve yasaklara uymak, adalet, hikmet, comertlik, sadakat,
istikamet, sabir, metanet, tevazu, itidal vb iyi ahlaki; uymamak, yani zuliim, bilgisizlik,
cimrilik, israf, s6ziinden donmek, yalancilik, giybet, hiddet, kibir vb de kotii ahlaki
meydana getirir. lyi ahlakin insan nefsinde tesirli olabilmesi i¢in, onun fazilet adini
verdigimiz “mekdrim-i ahlak” (istiin ahlak) haline gelmesi icap eder. Ciinkii ahlakin
Ustlinliigli, ancak faziletle gergeklesir. Bu nedenle bazi ahlakgilar fazileti, mekarim-i
ahlak olarak vasiflandirir ve bunun tam ziddina da rezilet/koétiiliik adini verirler. Bazilari
da “devamli vazifeyi gerceklestiren haywr ddetine fazilet”, belirli iyi amelleri yapma

adetine de “hususi faziletler” adin verir.

Netice olarak iyi ahlak, asagi olani yiikseltir, sevgi, dostluk, arkadaslik
duygularin1 kuvvetlendirir ve kulun Mabuduna candan yaklagmasina sebep olur.
Ahlaksizlik ise, asag1 olan1 yiiksek olandan uzaklastirir, arkadashik ve dostlugu bozar,
kin, kiskanglik, nefret ve ayrilik dogurur; insan1 yaratanina asi kilar. Boyle kimseler ne
din tanir ne de fazilet tanir. Bundan dolayidir ki, “din ve fazilete karsi en biiyiik cinayet

ve kotiiliik, kotii ahlakli olmaktir.”

Ahlaki davranig, kendisini Oteki davraniglardan ayirip ahlaki sifati ile
vasiflandirmamiza sebep olan birtakim oOzelliklere sahiptir. Bir davranisin ahlaki
davranis sayilabilmesi i¢in onun dncelikle suurlu, iradeli, hiir ve ahlaki deger yargilari
olan iyi-kétii gibi deger yargilari ile degerlendirilmeye uygun bir davranis olmasi gerekir.
Ayrica bu davranig1 yapan kisinin de ahlaki deger yargilar ile sorumlu tutulmaya ve
yaptig1 davranistan otiiri Oviilmeye veya yerilmeye miisait 6zelliklere sahip bulunmasi

gerekir. Bu ozellikler sirasiyla:

1. Ahlaki Deger Hiikiimleriyle Degerlendirilmeye Uygunluk: Genel olarak ahlaken

takdir ve tavsiye edilen, oviilen ve Ogiitlenen davraniglara iyi, bunlarin ziddim
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olusturan, yerilen ve yadirganan, hos olmayan davramiglara da koti dendigini

belirtmistik.

Su halde, ahlaki davranis; her seyden once, hakkinda olumlu ya da olumsuz yonde
yargida bulunulabilecek, 6vgii ya da yergi hiikiimleri verilebilecek, davranisin sahibi
takdir veya kinama ile karsilanabilecek, 6diil veya cezaya deger bulunmasi s6z konusu

edilebilecek, davranigindan sorumlu tutulabilecek tiirden bir davranistir.

“Yiizlerinizi doguya veya batiya ¢evirmeniz iyi olmak demek degildir. Lakin iyi
olan, Allah'a, ahiret giiniine, meleklere, Kitap'a, peygamberlere inanan, O'nun
sevgisiyle, yakinlarina, yetimlere, diiskiinlere, yolculara, yoksullara ve kélelere mal
veren, namaz kilan, zekdt veren ve soz verince soziinde duran, zorda, darda ve savas

alaminda sabredenlerdir. Iste onlar dogru olanlardir ve sakinanlar da ancak onlardir.”

2. Davranig Sahibinin Akilli, Yetigskin ve Suurlu Olmasi: Bir davranisin ahlaki davranig
sayilabilmesi ve kisinin davranisindan dolay1 gercek anlamda ahlaki ovgiiye veya
yergiye layik goriilebilmesi icin, davranist yapanin deli degil, akilli; ¢cocuk degil,
temyiz gilicline sahip yetiskin; baygin vs degil, suurlu olmasi, yaptig1 isin ve
sonuglarinin farkinda olarak yapmis olmasi gerekir. Bu sebeple hayvanlarin,
cocuklarin ve aklin1 saglikli kullanamayanlarin davranigini ahlaki saymak miimkiin
degildir. Insanin buliiga erdikten sonra dini ve ahlaki sorumlulugu anne babasindan
kendi iizerine geger.

3. Davramsin Hiir Iradesiyle Yapilmis Olmasi: Bir davramisin ahlaki davranis
sayilabilmesi, 6vgliye ve yergiye konu edinilebilmesi i¢in, baski altinda degil, kisinin
kendi Ozgiir iradesi, hiir tercihi ve bilerek-isteyerek verilmis karartyla yapilmis
olmas1 gerekir. Clinkii ahlak esas itibartyla sorumluluk suuruna dayanir. Sorumlu
tutulmanin miimkiin olabilmesi i¢in de kisinin belli 6l¢iide 6zgiirliige sahip olmasi
gerekir.

4. Kisinin Asil Niyetinin Ahlakilik Olmasi: Bir davranisin ahlaki sayilabilmesi i¢in,
davranis sahibinin o davranig1 yapmaktaki asil niyet ve amacinin, insani ve ahlaki bir
davranis gerceklestirmek, yani birine iyilik etmis olmak, birini bir kétiiliikk veya
zarardan kurtarmak, birine fayda saglamak gibi ahlaken 6viilmiis bir niyet ve amag
olmas1 gerekir. Esas davranig1 ahlaki kilan ise, niyetteki ve amagtaki samimiyet ve

ithlastir.
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So6zgelimi, insan s6z konusu ise, istisnai durumlar hari¢ onun akilli, yetiskin,
suurlu hareket eden, 6zgiir iradesiyle karar veren bir varlik oldugu fikri zaten zihinlerde
olusur. Dolayisiyla, ahlaki davranisin temel sartlar1 mahiyetindeki genel 6zellikleri

bilmek ve dikkate almak onemlidir.

Ancak burada asil 6nemli olan ise ahlaki davranisin temel kistas1 olan Kur’an ve
Stinnete uygun olmasi gerektigini bilmektir. Daha sonra da evrensel ahlak kurallarina,
toplumsal ahlak ve kamu yararma ve vicdana uygunluk gibi dort 6lgege uygunluk

aranmalidir.

Ahlaki davranisin bagli bulundugu ahlak ilke ve kurallarinin kaynagi ve
kistasi/kriteri esas itibariyla dindir. Kur’an ve Siinnet, ahlaki emir ve yasaklarin, 6vgii ve
yergilerin kaynagi oldugu gibi, aym1 zamanda en asli kistaslaridir da. insanoglu, ilk

insandan beri vahiy aracilig1 ile ahlaki emirler ve 6giitlere hep muhatap olagelmistir.

IS AHLAKI, KAPSAMI ve ONEMI

“Ahlak; insana, insanlik

meslegini ogreten bir ilimdir.”

Insanoglunun ilgisiz kaldig1 hicbir insani davranis alan1 yoktur. Bunun igin herkes

insan olarak bir ise, meslege sahiptir. insanin en 6nemli isi ve meslegi ise dnce insan
olmaktir. Daha once de belirtildigi lizere, ahlak, bize dnce insan olmay1 ve insanligimizi
nasil siirdiirecegimizi 6gretir. Bundan dolay1 ahlaka; “insana, insan/ik meslegini 6greten
ilimdir’ denmistir. insan 6nce insanliginin geregini siirdiirmek zorundadir. Bunun igin
de dnce genel ahlakin gereklerini yerine getirmek durumundadir. Iste bdyle bir ahlaka
sahip olan her insanin bir de ilgi ve megsgale alan1 olan, is veya meslek dedigimiz alaninin
ahlakina da sahip olmas1 gerekir. Bu mesgale alaniyla ilgili ahlaka genel olarak ig ahlaki

diyoruz.

Is Ahlaka

Her meslek, toplum i¢inde bir goérev iistlenmek ve gorevin gereklerini yerine
getirmek icin vardir. Saglikli bir toplumda ancak topluma faydali olan isleri
gergeklestiren ve mesleklerinin amacindan sapmayan kisilerce gerceklestirilir. Boylesi
kisilerin igleri geregi yapmasi ve yapmamasi gereken kurallar esas itibariyle temel ahlak
kurallarma dayanir. Is ahlaki da bu genel ilkelere bagli, genel ahlakin bir 6zel alt dal

olarak ortaya c¢ikar. Ama is ahlaki higbir zaman genel ahlakin disinda ve sadece is
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hayatinda uygulanan bir ahlaki uygulamalar manzumesi degildir. Aksine en genel
manastyla ahlaki ilkelerin is hayatina tasmmasi ve uygulanmasidir. Is ve meslek
gruplarinca benimsenen ve kendi is diinyalarina taginip bir hayat tarzi haline getirilen is
ahlaki, bir agidan da meslek gruplarinin eseridir. Bu meslek gruplari ne kadar saglam ve
teskilatli olursa, meslek ahlaki da o kadar gelisir, giiclenir ve yayginlasir. Bu ahlak da ne
kadar gii¢lii ve saglam olursa, is sahipleri de o kadar giiclii ve gilivenilir kisiler haline

gelir.

Son yillarda yasanan hizli degisim ve kiiresellesme nedeniyle farkli kiiltiirler
arasindaki etkilesim, is ahlakina olan ilgiyi daha da artirmistir. Ancak genel ahlakla i¢
ice olan is ahlakinin kapsam ve sinirlarini ¢izmek olduk¢a zordur. Belki bu sinirt tek tek
mesleklerle ilgili belirlemek daha kolay gibi goriinmektedir. Ciinkii bir is kolu i¢in
gerekli olan bir ahlaki ilke, bir baska is kolu i¢in o kadar da 6nem arz etmeyebilir. Ayrica

bu konudaki problemlerin ¢6zlimii i¢in evrensel bir yaklasim da s6z konusu degildir.

Son zamanlarda iilkemizde hem “is ahlaki”, hem de “is etigi” kavramlari
birbirinin yerine sik¢a kullanilmaya baslanmistir. Ancak burada esas kastedilen is
ahlakidir. Is ahlaki ise is etiginden daha kapsayic1 ve kusaticidir. Ciinkii is ahlaki, bu
alanin hem teorisini hem de uygulamasini i¢ine alir. Yani teorik yonden is ahlakinin
kavram, kural, ilke ve esaslarini, bu ahlaka uygun davranislarin neler olmasi gerektigini
ele alirken, bir taraftan da bunlarin eyleme doniistiiriilmesini, hayata aktarilmasini saglar.
Is Etik’i ise is ve meslek hayatinda, siyaset ve ydnetimde uyulmasi gereken kurallar ve
ilkeler biitiinii bigiminde ortaya ¢ikar. Dolayisiyla, ahlak ve etikte oldugu gibi, her iki
terimi es anlaml olarak kullanmak dogru olmamakla birlikte zaman zaman birbirinin

yerine kullanildig1 da gériilmektedir®?.

Isle ilgili bilinen ve uyulmasi gereken; fakat her zaman yazili olmayan kurallar
biitiinii olarak tanimlanan is ahlaki, ahlaki dogru ve yanlislar tizerine egilmekte, bunlarin
isletme politikalar1 ve kurumlarda nasil uygulanacagi tizerinde durmaktadir. Ayrica is
ahlaki; isin nasil daha dogru ve 1yi bir sekilde yapilacagini, toplum ve calisanlar
tarafindan uyulmasi gereken birtakim kurallari, degerleri ve davranig bigimlerini de i¢ine

alir.

Is ahlak, ilkeli yonetim, hak, hukuk, adalet, diiriistliik ve esitlik gibi konularla
yakindan ilgilenmekte ve biitiin is iliskilerinde diiriistliigiin, adaletin, sayg1 ve giivenin

on plana gikarilmasi gerektigi iizerinde de durmaktadir. Insan iliskilerinin temelinde yer
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alan esaslar1 ve cesitli sosyal gruplar tarafindan zaman igerisinde gelistirilen belirli

davranis bi¢cimlerini, kurallar1 ve normlari inceler.

Diger acgidan is ahlaki, uygulamali bir ahlaktir ve is hayatinda karsilagilan tiim
ahlaki problemlerle ilgilenir. Bu problemler ¢alisanlarin kendi aralarinda, calisanlarla
yoneticiler arasinda, isletme ile miisterileri arasinda veya isletme ile diger ¢evre unsurlari
arasinda yasaniyor olabilir. Is ahlaki biitiin bu iliskileri belirli ahlaki normlar etrafinda
diizenlemeyi ve felsefi analizlerin 6tesinde iktisadi faaliyetlerin fiilen ahlaki bir temele
dayanmasin1 hedefler. Ustelik genel olarak ahlakin hayati1 diizenlemedeki etkisine paralel
bigimde is ahlakinin da is hayatini, kanun ve prosediirlerin Gtesinde ve onlarin

sinirlarindan ¢ok daha genis bigimde etkiledigi goriiliir*?2,

Is ahlakinin birgok tamimi yapilmustir. Bu tanimlar arasinda en uygun
gorlinenlerden biri; ekonomi ve is diinyasinin sagladigi imkanlar karsisinda ¢alisanlarin
ulagmast gereken amagclarin ve bu amaglara ulasmak icin sergilenmesi gereken
eylemlerin ne oldugu ile iliskili olan dogru veya yanlis algilar1 yoneten, isletmelerin ve
calisanlarin nasil davranmasi gerektigini ortaya koyan ve sagduyulu secimler yapmalari

icin kisilere yol gdsteren ilkeler ve degerler ve bunlari inceleyen bir ilimdir*?,

Kisacasi is ahlaki; igveren ile isgoren, mali ve hizmeti alan arasindaki, iiretimden
tilkketime uyulmasi ve yerine getirilmesi gereken ilke ve kurallar1 diizenleyen ahlak
alanidir. Siirekli olarak ekonomik giice sahip isveren ¢ok kazanmay1 ve kar etmeyi, ahlak
da baskalarin1 diisiinmeyi ve fedakarligi amagladigina gore, bu is ve ahlak iliskisi nasil
saglanacak, bunlar arasindaki denge nasil kurulacaktir? Is ahlakinin ana problemlerinden
biri de budur. Ahlak, hi¢bir zaman isverenin karin1 yok etmeye yonelik bir eylem
degildir. Burada is ahlakinin istedigi, kar elde edilirken ahlaki sartlar1 da gézetmek ve
onlarin geregini yerine getirmektir. Burada ideal olan ise hem ahlaki kural ve degerleri
hem de ekonominin geregini en iist seviyede gerceklestirmek ve bu iki tarafin da dengeli

bir sekilde varliklarini siirdiirebilmelerini saglamaktir.

Is Ahlakimin Kapsami

Is ahlakinin kapsam1 ve sinirlar1 oldukga genis bir alan1 icine almaktadir. Ciinkii

is ahlaki yerine, aynm1 zamanda “sirket ahlaki”, “firma ahlaki”, “‘isletme ahlaki”,

2% ¢

“isletmecilik ahlaki”, “ticaret ahlaki” vb terimler de kullanilmaktadir. Yine ayn1 sekilde,

29 ¢ 99 ¢

“calisma ahlakr”, “calisan ahlaki”, “isveren ahlakr”, “yonetici ahlaki”, “esnaf ahlaki”,
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“tiretici ahlaki” vb tanimlamalar1 da is ahlaki icerisinde degerlendirmek miimkiindiir;
ancak biitiin bunlar1 “meslek ahlaki” veya “is ahlaki” kavrami altinda da birlestirmek

miimkiindiir; zaten burada yapilmaya calisilan da bu birlestirme isidir*?*.

Calisma ahlaki, bireyin ve toplumun yaptigi is adina sahsi olarak sorumlu, hesap
verebilir ve giivenilir olmasini ifade eden kiiltiirel bir normdur; fakat bu sadece tek bir
meslege mahsus degildir. Bu oOzellikler yatay anlamda biitiin endiistri ve hizmet
sektorlerinde, dikey anlamda ise stajyer calisandan {iist yonetimine kadar biitiin

diizeylerde gerekli ve hatta elzem olan karakteristiklerdir*?®.

Is ahlakinin is hayatinda kimleri ve neleri kapsadig1 sorusunun cevabi; asagida

yer alan guruplar arasindaki iligkiler olarak siralanabili:

1. lsletmeler arasindaki iliskiler, 2. Isletme yoneticileri ile calisanlar1 arasindaki
iliskiler, 3. Isletme calisanlarmim kendi aralarindaki iliskiler, 4. Isletme ile
miisterileri arasindaki iliskiler, 5. Isletme ile tedarikgiler arasindaki iliskiler, 6.
Isletme ile kamu yonetimleri arasindaki iliskiler, 7. Isletme ile gevre faktorii
arasindaki iliskiler, 8. Isletme ile kredi kurumlari, sendikalar, sivil toplum

kuruluslar1 vb. diger kuruluslar arasindaki iliskiler*?®.

Is Ahlakinin
Onemi

Insan olmanimn geregi; biitiin hal ve hareketlerimizde, dzellikle de is hayatinda
kendi isimizi en iyi sekilde ve ahlak ilkelerine uygun olarak gerceklestirmektir. islam
Dini’nin temel amaci, iyi huylu ve faziletlerle donatilmis bireyler ve toplumlar meydana
getirmek; bir sonraki amaci da fazilet ve iyi degerleri kendisine siar edinmis bir diinya

olusturmaktir.

Bilindigi gibi giiniimiiz ekonomisinde amagc; sinirli kaynaklarm kullanimindan
siirsiz sayilabilecek insan arzu ve ihtiyaclarini karsilamaya yonelik en fazla faydanin
elde edilmesi veya en yiiksek karin saglanmasidir®?’. Daha &nce de belirtildigi {izere
ahlak ise; baskalarini diisiinmeyi, toplumsal sorumlulugu, bu dogal kaynaklarda herkesin
hakki oldugunu, kimselerden izinsiz kimsenin bunu egoistce tiiketemeyecegini, sadece
bugiinkii neslin degil, gelecek nesillerin de bunlar tizerinde hakki bulundugunu, bu tabii
kaynaklar1 kimsenin hoyrat¢a, yok edercesine kullanamayacagini, ben merkezli bir

yaklasimdan ziyade digerkdm anlayisinda olan bir karakteri yerlestirmeye calisir. Is
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ahlaki; kamu yararini, toplumsal sorumlulugu, 6tekinin haklarina saygi gostermeyi ve
ortak nimetleri onunla paylagsmay1 6ngoriir. Ciinkii ahlak agisindan daima “veren el, alan
elden tistiindiir.” Bugiinkii ekonomik gergeklik agisindan ise “alan el, veren elden tistiin”

tutulmaktadir.

Gilinlimiiz diinyasinda is ahlakinin 6nemi giderek artmaktadir. Bu, giinliik hayatta
oldugu kadar, artik is hayatinda ve profesyonellerin mesleki uygulamalarinda ahlak
konusunun gittikge &n plana ¢ikmasindan kaynaklanmaktadir. Ozellikle 1980 sonrasi
donemde kiiresellesmenin artan etkisiyle yeni yapisal uyum diizenlemelerinin
yayginlagsmas1 ¢esitli problemlerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Ancak burada
ilging olan husus sudur; bugiin daha ahlakli bir diinya istenir ve bu 6zlemle hayata
bakilirken, bunun tam aksi olarak, ahlak dist davranislarin daha yaygin bir hale geldiginin

gorlilmesidir.

Bilindigi gibi is ahlaki kurallarinin bir kismina yasal olarak uymak bir mecburiyet
ve uymamak ise cezai bir karsilig1 gerekli kilarken; bunun disinda kalan diger kurallara
uyma konusu vicdani bir sorumluluk olarak karsimiza ¢ikar. Bu sebeple, genel olarak ya
da isletmeler bazinda, is ahlaki kural ve ilkelerinin tespit edilmesi ve yazili hale
getirilmesi her zaman i¢in ¢6ziim olmamaktadir. Bu ilkelerin, toplumda ve is¢i-igveren
kesiminde igsellestirilmesi, bir suur varlig1 ve huy, istikrar kazanmais bir aliskanlik haline
getirilmesi, yani goniillere intikali gerekmektedir. Bu olmadig: takdirde, bu ilkeler yazili

bir metin olmanin 6tesine gecemeyecektir.

Ayrica glinlimiiz isletmeleri uymay1 taahhiit ettikleri is ahlaki kurallarinin tespiti
ve ilanmi bir halkla iliskiler ilkelerine doniistiirmiislerdir. Is ahlakina uyan firma imajin
kurumsal iligkiler a¢isindan 6nemli bulan isletmelerin bu yaklasimi bu kurallarin sadece
kagit iizerinde kalmasina sebep olmaktadir. Diger taraftan, is ahlakinin bu sekilde
fonksiyonel kullanimi, onun uzun vadeli temel bir mesele olarak degil, gecici bir heves
ya da moda gibi algilanmasina neden olmaktadir. Bu baglamda ¢esitli arastirmalar,
Tirkiye’de 15 ahlaki ile ilgili cabalarin goriiniirdeki yayginlagsmasina paralel ahlak
suurunda ve ahlaki uygulamalarda bir artisgin gerceklesmedigini gostermektedir. Is
ahlaki, ancak uygulamali bir ahlak olarak hayat bulmaktadir. Bu nedenle de mevcut
iktisadi sistemden bagimsiz bir bi¢imde ele alinmasi miimkiin goriinmemektedir.
Halbuki i ahlakinin teorik boyutu, organizasyonlara iiretim agsamasinda biitiinlestirici bir

etki saglamakta, igyerlerinde calisanlarin sosyal tutum ve davranislarini dogrudan
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etkileyebilmektedir. Ciinkii isletmelerdeki is ahlakinin olusumu, belli bir insan grubunun
tarihi, felsefi ve dini tecriibeleri gibi bir¢ok faktoriin yiikledigi anlama bagli olarak
olusmaktadir. Bu baglamda is ahlaki, belli bir alanda isin yiriitiilmesi ve uygulanmasi
sirasinda faydali goriilen kurallar ve davranis sekilleri olarak tanimlanabildigi gibi, biitlin
is iligkilerinde diiriistligiin, giivenin, hak ve hukukun, sayginin 6n plana ¢ikarilmasi ve

adil davranilmasi olarak da ifade edilebilmektedir*?®.

Isletmelerde yasanan haksizlik ve yolsuzluklarin varligi veya yoklugu kisilerin
yetistigi kiymet hiikiimleri ve onlar1 olusturan normlara gore olugsmaktadir. Bu deger ve
normlarin aginmasi, giivenilirliklerini kaybetmesi sonucu, toplumlarda kendi menfaatini
diisiinen menfaatperest tipler 6n plana ¢ikmakta ve sonugta faydaci, menfaatgi ahlak
anlayislart topluma hakim olmaktadir. Faydaci ahlak anlayislarinin topluma hakim
olmas1 durumunda ise yolsuzluklar yayginlagsabilmekte ve normal bir olgu haline
gelebilmektedir. Sosyolojik anlamda toplumdaki deger ve normlarin 6nemini kaybetmesi
sonucu, kendi faydasini 6n plana alan fertlerin belirmesi, ekonomi-politik baglamda
sadece rasyonel bir zihinle fayda-maliyet hesabina bakilmasi ve bunlarin bir sistem
olarak sermaye icinde kendisine yer bulabilmesi, yolsuzluk yaklagimlarinin varliginda

faydaci ahlak anlayislarinin mesrulastirici bir arag olarak 6ne ¢iktigini gostermektedir.

Bu menfaatperest ahlak anlayis1 Antik Cagin felsefi anlayislarindan etkilenmis,
en ist seviyede hazzi ve menfaati “iyi” olanla 6zdes kilmistir. Boyle olusan bir iyi
degerine gore de her tiirlii fayda saglayan ve haz veren sey, bu ahlakca mesru ve ahlaki
sayllmistir. BOyle bir esasa dayanan ekonomide, is ahlakinda da menfaat icin her sey
mubahtir. Boylesi bir ilkeye gore hareket eden bir is yerinde veya iscide, alig-veris
yapanda ise her tiirlii kotiiliik, yolsuzluk, haksizlik ve adaletsizlik ahlaki sayilabilecektir.
Bu nedenle, bizim Islam dininin belirledigi is ahlaki ilkelerine hararetle ihtiyacimiz

vardir.

Is ve ekonomi diinyasinda is ahlaki 6zellikle iki agidan dnem tasimaktadir.
Bunlardan birincisi; isletmeler ve yoneticilerinin sosyal sorumluluk suurundan mahrum
olarak toplumun geneline ve hatta gelecek nesillere ait kaynaklar1 akiler kullanamamasi,
israf etmesi ve onlara gelecekte kullanilamayacak derecede zarar vermesi, is ahlakinin
isletme disina yonelik boyutunu olusturur. Ikincisi ise; isletme ydneticileri ve
calisanlarinin, birbirlerine, miisterilere, saticilara ve rakiplere karsi, genel ahlak

konularinin da ihtiva ettigi, iyi huyluluk, iyi niyetlilik, dogru sozliilik, dogruluk-
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diiriistliik, adalet vb gibi hususlardaki ahlaki davranislar da is ahlakinin diger boyutunu
teskil eder. Is ahlakinin ilk boyutuyla ilgili konulara agirhik verilmesi Biiyiik Sanayi
Inkilab1 sonrasi ortaya ¢ikan ve insan ile toplum hayatini tehdit etmeye baslayan cevre
problemleri sonucu gelisirken, ikinci boyuta agirlik verilmesi ise, ya ahlak bunalimlari
sonrast gelisen sosyal suurlanma donemlerine ya da insan haklarinin daha fazla

savunuldugu dénemlere rastlar*?®

. Gerg¢i bu vb gevre ve sosyal krizler insanlik var oldugu
siirece hep var olmus ve bundan sonra da var olmaya devam edecektir. Bize diisen gorev
ise, bunlara daha az zarar vermek, daha akilci ve israf etmeden kullanmaktir. Tabii
varliklarimizi ve zenginliklerimizi bilgelik ve erdemle bir arada, birlikte ve beraberce bir

uyum i¢inde gotiirebilmektir.

Is ahlak, isin eksiksiz ve saglam yapilmasini, takvimi iginde bitirilmesini, isveren
ile calisan arasinda karsilikli saygi ve giivenin artmasini ve birbirlerine kars1 saygi ve
sevgi duyulmasini saglar. Bunlar disinda is ahlaki asagida belirtilen hususlarin da

gergeklesmesine yardimci olur:

1.Isci ve isveren iligkilerinin saglikl1 yiiriitiilmesini saglar, 2. Sanatkarin sanatinin
hakkini vermesini ve igini saglam yapmasina yardimci olur, 3. Helal kazanma ve insan
haklarina dikkat edilmeyi ve hiirmet etmeyi Ogretir, 4. Ticarette hile ve sahtekarlik
yapmamay1; yani dogrudiiriist olmay1 ogretir, 5.Adalet ve hakkaniyet esaslarinin
gozetilmesini saglar, 6. isgiici ve zamani iyi kullanmayi, zaman ve is giicii israfini
engeller, 7. Yapilan igin hakkinin verilmesini saglar.

Diinya. Inamislarinda
Is Ahlak

Diinyada farkli dinlere mensup olanlarin kendilerine ait ahlaki degerleri ve is
hayatini sekillendiren deger hiikiimleri vardir. Batili toplumlarda, 6zellikle Biiyiik Sanayi
Inkilabindan 6nce is ahlaki, 6nemli 6l¢iide kendi din ve geleneklerine dayali olarak varlik
bulurdu. Nitekim konuyla ilgili arastirmalar yapan Batil1 din sosyologlari, dini inanglar,
diisiinceler ve uygulamalar ile iktisadi faaliyetler arasinda karsilikli ve karmasik iliskiler,
etki ve tepkiler oldugu iizerinde 6nemle durmuslardir. Bu g¢alismalarda dinin sosyal
iligkiler ve davranislar iizerinde belirleyici roliine ve kiiltiirlerin kdkeninde derin izler
birakan bir olgu olduguna dikkat ¢ekilmekte, sosyal ve iktisadi hayati sekillendiren
degerler ve kurallarla dini inanglar ve degerler arasindaki iliskilere atif yaptiklar

gOrilmistir.
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Dinin is hayatindaki etkilerini iki bi¢imde ele almak miimkiindiir. Dini inanglar,
bir yandan toplumlarin is hayatindaki ahlaki uygulamalari agisindan 6nemli bir kaldirag
gorevi gormekte ve is hayatinin pratik uygulamalar iizerinde “diizenleyici” ve
“koruyucu” bir etki meydana getirmektedir. Bu sebeple de is hayatinda bireylerin ve
kurumlarin is ahlaki konusunda tutum ve davranislarinda dinin etkileri agik bigcimde
goriilmektedir. Diger yandan ise, inanglar; zaman zaman, sekiiler normlar iizerine bina
edilmek istenen is hayati agisindan “istenmeyen” birtakim engeller veya kisitlamalar
ortaya koymaktadir. Bu durum ise; dini yaklagimlarla is hayatinin beklentileri arasinda

sicak ve &teden beri siiregelen tartisma alanlarindan biri olmaktadir®,

Uzak Dogu dinlerinin is hayatina bakis acgisi, is ahlaki ile ilgili ortaya koydugu
ilkeler ve bunlarin s6z konusu toplumlarin is hayatindaki yansimalar1 {izerine zengin bir
din toplulugu ve literatiir bulunmaktadir. Konfligyanizm, Budizm, Hinduizm ve Sintoizm
gibi dini Ogretiler Uzak Dogu ve Asya’daki (Hindu-Cin) toplumlarinda is ahlaki

degerlerinin sekillenmesinde 6nemli etkiler meydana getirmistir.

Museviligin iktisadi faaliyete bakisi zaman iginde degisime ugramistir. ilk
donemlerde iktisadi faaliyetlere “giinah” gozii ile bakilmis, daha sonraki donemlerde ise
kapitalizmin dogusu ve somiirgelestirme siirecinde Hiristiyan sermayesinden ¢ok Yahudi
sermayesinin etkili oldugu goriilmiistiir. Genel olarak Museviligin is ahlaki ile ilgili

temel ilkeleri arasinda sunlar zikredilebilir:
- Bir Yahudi her millete 6diin¢ verecek; fakat kendisi 6diing almayacak,"’31

- Bir Yahudi fakir diiser de kudretsiz kalirsa, ona yardim edecek; ondan faiz ve

kar almayacaktir®®?,

[k donem Hiristiyanliginda ¢aligmaya, para kazanmaya, diinyaliklara ve iktisadi
faaliyetlere faziletli bir is nazariyla bakilmamaktaydi. Clinkii bu donem Hiristiyanlik
anlayisinda caligmak ve topraktan rizik elde etmek i¢in zahmet ¢ekmek, “asli giinah”a
karsilik Tanri’nin insana “lanet”i olarak ifade edilmis ve bu sebeple iktisadi faaliyetin
insan1 kiiciilten, faziletli bir yasayistan uzaklastiran bir faaliyet oldugu goriisii hakim

olmustur. Diinyadan el-etek ¢cekmek, kiliselerde inzivaya ¢ekilmek de bu sebepledir.

Hiristiyanligin daha sonraki dénemlerinde ise bu diisiince degismistir. Ozellikle
Protestanligin gelismesiyle Hiristiyanligin iktisadi faaliyetlere bakisi 6nemli bir sekilde

degismistir. Bu degisim, kapitalist sistemin gelismesine fikri olarak zemin hazirlamistir.
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Bugiin en giiclii iktisadi yaklasimlardan biri olan “kapitalist” sistemin temelinde
Protestan inan¢ ve ahlakinin yattig1 soylenebilir. Kapitalist sistemin 6nemli
kurucularindan olan Adam Smith “Ahlaki Duygularin Teorisi” adli eserinde iktisadin
ahlaki duygulardan arindirilamayacagini ve Bati toplumlarindaki iktisadi gelismenin
temelinde Protestan ahlakinin yattigini ileri siirmiistiir**®. Smith, ayn1 zamanda, iktisadi
hayat1 ¢epecevre kusatan ve dengeye getiren giiciin aslinda tiim kainati kontrol eden
“Tanri’min eli” oldugunu da oOne slirmiis ve buradan hareketle iinlii “goriinmez el”
yaklagimin1 ortaya atmistir. Buna gore, iktisadi hayatin tabii bir seyri vardir ve disaridan
miidahale edilmez ise, tiim gostergeler goriinmez bir el tarafindan dengeye getirilir,

ancak miidahale s6z konusu oldugunda bu denge bozulur.

Iktisadi hayat ve din arasindaki iliskiye vurgu yapan en nemli eserlerden biri de
Max Weber’in “Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu” adli eseridir. Bunda da benzer
diisiincelere yer verilmistir. Weber’e gore, dini olaylar ile ekonomik olaylar karsilikli
olarak birbirine baghdir. Weber, Kapitalizmin ilerlemesinde Protestanligin itici unsur
oldugu goriisiindedir*®*. Protestan is ahlaki dort temel esasa dayanir. Bunlar: 1. Rasyonel
(akilc1) olmak, 2. Bireyciligi esas almak, 3. Cok c¢alismak ve 4.Tasarruf ederek

miitesebbis olmaktir.

Weber’e gore Kalvinist anlayisin ortaya koydugu “diinyaya doniik zahitlik”
anlayis1 Hiristiyanligin iktisada bakisinda 6nemli bir kirilmay1 ifade etmektedir. Bu
disiince Tanr’nin sevdigi, seckin kullarindan olabilmek i¢in kisinin diinya
nimetlerinden kagmak yerine, onlardan olabildigince istifade etmesi gerektigini ileri
stirmekte ve Tanr’nin rizasiin diinya hayatindaki bagaridan gectigini belirtmektedir.
Protestan ahlakinda “calismak” Tanri’nin insana yiikledigi en 6nemli gorev olarak
algilanmis ve Tanri’min sanmi yiiceltmek i¢in ¢ok calismanin 6nemi vurgulanmistir.
Tembellik ise en biiylik giinahlardan biri olarak goriilmiistiir. Boylece Hiristiyanlikta
baslangicta olumsuz olarak goriilen iktisadi faaliyetler zamanla yiiceltilmis ve zengin

olmak tesvik edilmistir*®.

AHLAK ve SORUMLULUK

“Veren el, alan elden tistiindiir’. Hadis-1 Serif

Is ahlaki ve sosyal sorumluluk, isletme davramislarini ydnlendiren, cogu kez
yazili olarak belirlenmemis, daha ziyade toplum tarafindan

genel kabul gormiis degerlere uyma mecburiyeti ve geregince ~ Mesuliyet/Sorumluluk
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hareket etmeyi gerektiren buyruklardir. Ozellikle son yillarda diinyada ve iilkemizde
gerek kamu gerek 6zel isletmelerde ortaya ¢ikan riisvet ve yolsuzluk iddialar1 nedeniyle

dikkatler yeniden sosyal sorumluluk ve is ahlaki tizerinde yogunlasmistir.

Sorumluluk, ¢ok genis bir varlik alanini kusatan bir kavramdir. Din, hukuk, ahlak,
toplum ve her ¢esit faaliyet i¢in zorunludur. Ciinkii insana bir segme ve isteme giicli
verilmis, iyi ile kotii, dogru ile yanlis da gosterilmis olunca, onun yaptiklarinin karsiligini
gormesi kadar tabii bir sey olamaz. O halde, eylemlerin vazgecilmez esasi olan
sorumluluk nedir? Sorumluluk; bir kimsenin, iizerine diisen gorevleri yerine getirmesi
ve kendisi tarafindan gergeklestirilen eylemlerin baskalar1 {izerindeki etkilerinin
sonuclarini iistlenmesi, baskalarinin haklarina saygi géstermesi ve kendi davranisinin
sonuclarina sahip ¢ikmasi olarak tanimlanabilir. Bagka bir deyisle; kisinin kendine ve
baskalarina karsi yerine getirilmesi gereken yiikiimliiliklerini zamaninda yerine

getirmesi zorunlulugudur.

Insandan kendisinden yapilmas1 veya yapilmamas: istenen seyler insanda isteme
ve se¢im Ozelligi oldugu igin istenmektedir. Iste bu emir ve yasaklamalara deger
kazandiran, insanin sorumlu tutulmasidir; ¢iinkii insan1 diger varliklardan ayiran en temel
ozelliklerden biri de sorumluluktur. Allah’in varliklara genel sorumluluk yiikleme
teklifinde, bu sorumlulugu insan {istlenmistir*®®. Insanm iistlendigi sorumluluklar: Dind,
sosyal ve ahlaki olmak iizere {i¢ ana boliime ayrilmaktadir. Burada iizerinde durulmakta

olan esas sorumluluk cesidi ise “sosyal sorumluluk”tur®®’.

Sosyal Sorumluluk

Sosyal sorumluluk biitiin insanlarin ve yonetimlerin, i¢cinde yasadiklar1 toplumun
hayat standardini/kalitesini yiikseltmek ve iyilestirmek i¢in, kendi ¢alisanlar1 ve onlarin
aileleri, yerel halk ve biitiin toplumla birlikte siirdiiriilebilir bir diinya i¢in ekonomik,

cevreye ait kiiltiirel ve sosyal gelismeye destek verme yiikiimliiliigiinii istlenmektir.

Diger bir ifadeyle, sosyal sorumluluk; isletmenin sahip, ortak ve yoneticilerinin
isletmeyi yonlendirirken toplumun deger hiikiimlerine gdre hareket etmesi ve sosyal
ihtiyaglarin farkinda olarak isletmeyi yonetmesi olarak tanimlanabilir. Buna ilaveten,
isletmelerin bir yandan faaliyetlerini siirdiirirken, bir yandan da kendi ilgi alanlar1

cercevesinde sosyal diizenin korunmasi ve gelistirilmesi i¢in zorunlu derecede onemli
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olan faaliyetleri aragtirmasi ve bunlar elinden geldigi kadar uygulamasi ve uygulatmast
gerekir. Boylece isletmeler, iizerlerine alacaklari sorumluluklar ile iilkenin ekonomik ve

sosyal gelisimine katkida bulunurlar®®,

Netice itibariyle sosyal sorumluluk, degisik alanlarda kendini gosterir. Toplum
olarak nitelendirebilecegimiz insan birliktelikleri bir sosyal sorumluluk alani olarak
karsimiza ¢ikar. Mesela, aile, okul, igyeri, cemaat, toplum vb. gibi. Sosyal tesekkiiller
hem genel ahlak ilkelerine hem de is ahlakina tabii alanlardir. Bu sebeple, is ahlaki,
sosyal sorumluluk anlayisiyla da yakindan alakalidir. Is ahlakinin sosyoekonomik
siirecteki iliskiler sistemi lizerinde etkin olmasinin, sosyal sorumluluk suurunun
gelismesine katkida bulunacagi sdylenebilir. Zira is ahlaki ilkelerinin hakim oldugu bir
mageri suur, firmalarin her seye ragmen kendi menfaatlerini merkeze alan egoist bir
yaklagim bi¢imi yerine, biitiin toplum katmanlarinin ¢ikarlarini da dikkate alan sorumlu
bir anlayis temelinde aktivitede bulunmalarini esas alir. Bir bagka ifadeyle, is ahlaki,
isletmelerin/miitesebbislerin, her haliikarda kar saikiyle hareket etmeyip, diger toplum

kesimlerini de dikkate almalarin1 gerektirir.

Bir yoniiyle sosyal sorumluluk, bir isletmenin ekonomik faaliyetlerini toplumun
menfaatlerini feda etmeden yoOnetmesidir. Bir baska deyisle, sosyal sorumluluk;
isletmenin ekonomik ve kanuni sartlara, is ahlakina, miiessese i¢i ve dis1 kisi ve gruplarin

beklentilerine uygun bir ¢aligma stratejisi takip etmesi demektir.

Bazi isletmeciler, verimli ve etkin olarak mal ve hizmet {ireten her isletmenin
sosyal sorumlulugu yerine getirdigi kanaatindedirler. Fakat bu durum bugiinkii modern
anlayisca yeterli goriilmez ve bundan daha fazlasi beklenir. Sosyal sorumlulugun
gerekleri bazen yonetimlerin baskist seklinde kendisini gosterirken, ¢ogu kez ise
goniilliiliik esasina dayali olarak ise koyulduklar1 goriiliir. Ciinkii bu tiir isletmeler sosyal
baskinin giiciiniin farkindadirlar. Is ahlaki geregi isletmenin sayginligmin artmas,
satiglar icin 1iyi bir ortamin olusturulmasi, c¢alisanlarla olan iliskilerin diizelmesi,
isletmeyi basariya gotiirecek faktorlerin takip edilmesi ve bu arada miisteri istek ve
ihtiyaclarina gore bir politikanin gelistirilmesi isletmecinin amagclar1 arasinda yer

almalidir.

Genelde isverenlerin bu sosyal sorumluluklari, sanatcilari tesvik etmek,
miizelere, tiyatrolara, senfoni orkestralarina mali destek vermek, egitim kurumlarina

katkida bulunmak, spor kuliipleri dahil diger kiiltiir derneklerini desteklemek vb sosyal
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sorumluluk kapsami i¢inde degerlendirilmektedir. Giiniimiizde ise sosyal sorumluluk
kavrami degisiklige ugrayarak isletmelerin sosyal meselelere egilmeleri geregi iizerinde
durulmaktadir. Kisaca; sosyal sorumluluk, isletmelerin ve yoneticilerinin insanlari,
toplumu ve cevreyi etkileyen isletme faaliyetlerinden dolay1 hesap verme durumunu

anlatir.

Giliniimiizde gelisen teknoloji nedeniyle her firmanin {rettigi ve pazarladig
mamul taklit edilebilirligini beraberinde getirmistir. Rekabet avantaji ve farklilik
olusturmanin ayakta kalabilmek i¢in elzem oldugu zamanimizda, kurumlarin sosyal
sorumluluk suuruna sahip olmalar1 6nemli bir farklilasma kriteri olarak ortaya
cikmaktadir. Sosyal sorumluluk kavraminin ortaya ¢ikmasinin bir¢ok sebebi oldugu

sOylenebilir. Bunlardan bazilart:

1. Devletin ekonomik hayata miidahalesinin artmasi ve igverenin karsisina bazi
sinirlamalarin  ¢ikmasi, 2. Ferdin mubhtelif tesekkiillere mensup olmast ve bu
mensubiyetin kisinin giliciinii artirmasi, 3.Niifusun artmasi ve igsizligin énemli bir
problem haline gelmesi, 4. Demokratiklesme, Insan Haklar1 Beyannamesi,
hiimanizm vb. gibi egilimlerinin giderek giiclenmesi, bireyi siyasi ve i¢timai yonden
daha gii¢lii bir varlik haline getirmesi, 5. Hizli kiiresellesme ve mahalli uyum

nedeniyle uluslararasi ekonomik ve siyasi rekabetin artmasi.

Birer sosyal miiessese olan isletmelerin iistlendigi bazi sosyal sorumluluklar su

sekilde siralamak miimkiindiir:

1. Tiiketiciye hizmet etmek ve onu korumak, 2. Tabii kaynaklarin verimli kullanilmasi

ve korunmast, 3. Issizlik, yoksulluk, hastalik vb. gibi sorunlara kars: kendini gorevli sayarak

¢coziim lretmeye calismak, 4. Gelir ve servet dagiliminda toplumda adaleti saglamak igin

tizerine diiseni yapmak, 5. Bireylerin refah ve saadeti i¢in gayret sarf etmek, 6. Normal

piyasa sartlarinin saglanmasi i¢in ¢alismak, 7. Calisanlara maddi ve manevi destek

saglayarak onlari motive etmek, 8. Cevre kirliligine yol agmamak ve bunun igin gerekli

tedbirleri almak, 9. Hem milli hem de milletlerarasi sinirlar i¢ginde sorumlu oldugunu bilmek

ve gerekeni yapmak, 10. Cevredeki sanat ve kiiltiirel varlik ve faaliyetleri korumak ve

desteklemek. 11. Isletmelerin; sosyal ¢evreye, tiiketiciye, sagliga, ekonomik gelismelere,

egitime, sportif ve kiiltiirel faaliyetlere, ¢alisanlara, tedarik¢i ve rakip isletmelere, devlete

vb yonelik sosyal sorumluluk faaliyetleri yiiritmeleridir
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“Iscinin hakkini alin teri kurumadan
veriniz. Alacagu iicreti de bagstan bildiriniz”.
Hadis-i Serif

Is Ahlflkt ve Cevre
1liskisi
Kainatin en degerli varlig1 olarak kabul edilen insan, “biiyiik dlem” dedigimiz
biitiin evreni kusatan varlik icinde “kiiciik dlem” olarak nitelendirilir. insan, bu biiyiik
evrenin ¢ok kiigiik bir pargasiyla her an i¢ ice yasamaktadir. Insanin bu gevreyle nasil bir
iligki i¢inde olmasi, orada nasil yagamasi, ona karsi ne gibi gorevleri/sorumluluklar: ifa

etmesi gerektigini bildiren ve bunu diizenleyen din ve ahlak vardir.

Insanlarin birbiriyle iliski kurduklari alan, bir deger alan1 olmadan &nce, bir varlik
alanidir. O, varhigini siirdiirmek i¢in, s6zii edilen bu mana alan1 ve dogal bir ¢evre
tarafindan kusatilmistir. Allah insani her yonden kusatan nihai ve manevi bir gevredir.
Zira “Allah muhittir’ yani her seyi kusatici olandir*®. Insanin bir de diger varliklar
dedigimiz tabiatla, insan digindaki canlilarla, ¢evresi ve kullandig1 arag-gereglerle bir

iligkisi ve onlara kars1 baz1 vazife ve sorumluluklari vardir.

Cevre ve diger varliklarla ilgilenme ve onlara karst yapmamiz gerekenlerin
giindeme taginmasi yani ¢evre ahlaki, Bat1 diinyasinda daha yakin tarihlerde baglamistir.
Halbuki Islam Dini'nde bu meselenin ta Islam’in ilk tebligi ile baglamis oldugunu

gormekteyiz**

. Hatta bunun vahye dayali inan¢ sisteminde ¢ok daha 6telere tasindigin
soylemek de miimkiindiir. Her hak sahibine hakkinin verilmesi hem dini hem hukuki
hem de ahlaki ve vicdani bir yiikiimliiliiktiir. Bu nedenledir ki, din ve ahlak; insanlardan
baskalarina, hayvanlara, bitkilere ve nesnelere kars1 da insan1 sorumlu tutmustur. Onlara

442
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zarar vermemek, onlar1 korumak,"*“ onlar1 israf etmemek ve tabii dengelerini bozmamak

aslinda insann biiyiikliigiinden, medeniliginden kaynaklanmaktadir®*3,

Her ne olursa olsun, ahlak, insana her seyi yerli yerinde ve yaradilis gayesine
uygun olarak kullanmay1 tavsiye etmekte ve ister ruh sahibi olsun ister ruhsuz olsun,
insanin biitlin yaratiklara karsi onlardan faydalanmalar1 nispetinde birtakim vazifelerle
miikellef olduguna dikkat cekmektedir***. Hatta onlardan yararlanmasalar bile, onlara
karsi, sefkatli ve merhametli olmak, sevgiyle yaklasmak bir insanlik, medenilik
445

geregidir
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Insan olarak bizler, Alemlerin Rabbi Allah’m miilkii {izerinde bir emanetciyiz.
Ciinkii kdinatta her sey O’na aittir; her nereye dénsek O nunla karsilasiriz**®. Biz, O’nun

447 Allah’m bu ugsuz

bu genis miilkii iizerinde gegici olarak hayatimizi siirdiirmekteyiz
bucaksiz miilkii {izerinde insanin ¢evresini; i¢inde yasadigi evi, bahgesi, arabasi,
soludugu hava, ictigi su, icinde yasadigi sehir, beraber yasadigi insanlar, hayvanlar,
bitkiler, arag-geregler olusturdugu gibi; yine toplumun biitiin fertleri, hayvanlar, bitkiler
ve canlilar tarafindan paylasilan soludugu hava, 1sindig1 giines, denizler, géller, nehirler,

yollar, daglar ve ormanlar da onun ¢evresini olusturmaktadir. Buna Allah’in kusattigi

maddi-manevi her seyi dahil etmek de miimkiindiir.

Cevre denince; daha ziyade diinyada hayatini siirdiiren canlilarin hayatlar
boyunca iligkilerini stirdiirdiigi dis ¢evre akla gelmektedir. Hava, su ve toprak bu
cevrenin fiziki unsurlarini; insan, hayvan, bitki ve diger mikroorganizmalar ise biyolojik

unsurlarini teskil etmektedir®2,

Canlilari Korumak

Bir ¢evre olarak adlandirdigimiz yeryiizii, sadece insanlar i¢in degil, biitiin canl
ve cansizlar i¢in yaratilmistir. Bu diinya hem insan hem de diger varliklar i¢in ortak bir
mekandir. Dolayisiyla onlarin her birinin yeryiiziinde, tabii halleriyle ve dogal
ortamlarinda yasama ve varliklarini siirdiirme haklart vardir. Bizler, tabiatin ve diinyanin
sahipleri, efendileri olmadigimiz gibi, diinya; iizerinde diledigimiz gibi tahakkiim ve
tasarrufta bulunabilecegimiz malimiz da degildir. Onu, Allah yaratmistir ve kainat biitiin
zenginligi ve canliligiyla O’na aittir. Alem, Allah’in o mitkemmel sanatinmn eseridir.

Oradaki her sey, Allah’in varliginin bir ayeti, isareti ve belgesidir.

Bu sebeple Miisliimanlar aleme bir kitap gibi bakmislar ve ona "kdinat kitabi"
demislerdir. Kainatin da tipki Kuran gibi bizlere Yiice Yaraticiyr tanittigini ve
hatirlattigin1 vurgulamislardir. Bu kitabin ve orada olanlarin korunmasi ve muhafazasi
ise bizlere emanet edilmistir. Allah’in kitab1 Kuran’a saygiyla yaklasanlar, kainat
kitabina da ayn1 hiirmet ve muhabbetle yaklagsmalari gerekir. Bize diisen Allah’in halifesi
ve emanetgisi olarak, bize emanet edilen seylere saygi gostermek ve onlar1 gerektigi

sekilde korumaktir.

Bu emanetlerden ilk korunmasi gerekenler ise insan, hayvan, bitki ve diger

mikroorganizmalardan olusan biyolojik unsurlardir. Bunlar i¢inde hayvanlarin, sahipleri
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ve diger insanlar lizerinde bazi haklar1 vardir; bizim de onlara karsi yapmamiz gereken
bir takim ahlaki gorevlerimiz bulunmaktadir. En basta onlart korumak, yedirmek,
icirmek ve onlara eziyet etmemek, hastaliklarini tedavi etmek vb gibi. Bu sebeple
hayvanlarin, nesillerini tiiketmeye, dogal hayat alanlarin1 daraltmaya ve hayat sartlarini
zorlagtirmaya higbir kimsenin hakki yoktur. Ciinkii Allah, onlarin riziklarimi ve

kendilerini bize emanet etmistir.

Hayvanlar gibi bitkilerden ve diger varliklardan da bircok yo6nden
faydalanmaktayiz. Bunlar da hayatimizin devami igin gerekli olan maddi ve manevi
seylerdir. Iste bu sebepten dolayidir ki Islamiyet, iyi yetismemis meyveyi koparmamayt,
agaclar liizumsuz yere kesmemeyi tavsiye ederken, agaci kokiinden sokmeyi ve yok
etmeyi, ¢evrenin yesil dokusunu bozmay1 manevi bir cinayet olarak degerlendirir. Cilinkii
onlar bizim i¢in hayatimizin akcigerleri, estetik duygularimizin en iist seviyede tatmin
edildigi tabii giizellikler, bize i¢ huzuru saglayan, bizi dinlendiren giizel varliklardir.
Tipk1 onlar da bizim gibi birer hayat sahibidir. Ayrica, dinimiz, birakin agaci kdkiinden
sokmeyi, kesip yok etmeyi; aga¢ dikmeyi tesvik etmis ve bir aga¢ dikene cennet vaat
etmis**®; agac dikenin agaglarinin meyveleri insan, kus, kurt vb tarafindan yenildikge, o
kimsenin amel defterine kiyamete kadar ecir ve sevap olarak yazilacagini ifade

etmistir*®°.

Esyayt Korumak

Insan, “cevre” diye adlandirdigimiz bir diinya ile saglikl1 bir iliski i¢inde olmak
zorundadir. Insanin insanla olan iliskilerini din, hukuk ve ahlak diizenlemektedir. Ayni
sekilde insanin ¢evrenin diger ortaklartyla olan iligkilerini de din, hukuk ve ahlak
diizenlemektedir. Yani insan ¢evresiyle her yonden bir iliski i¢indedir. Insanin cevresiyle
kurmus oldugu iliskilerin igeriklerine bakildiginda, bu; o insanla muhatap olan varligin
durumuna gore degismektedir. Mesela dindar bir miitesebbisin ¢evreye yaklasimi ve
bakis acist farkli, maddeci, hazc1 ve pragmatist anlayishi kimselerin ¢evreye bakislar

farklidir.

Yine burada bakandan ¢ok, bakilanin nasil algilandig1 da oldukca 6nemlidir. Baz1
bakislar ¢evreyi kendisine hilkmedilecek, istenildigi gibi kullanilacak bir vasita olarak
goriirken, bazilar1 kendisinden faydalanilacak bir nimet olarak goriir. Bazilar ise ibret
aliacak bir diinya nazariyla bakar. Yine baz1 yaklasimlar bizim ¢evreye karsi birtakim

sorumluluklarimizin, vazifelerimizin oldugunu, ciinkii bu c¢evrenin bize emanet
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edildigini, bizlerin de yeryiiziiniin koruyucusu olarak onlara sahip ¢ikmamiz gerektigini
ortaya koyar. Diger bir yaklasim ise yaratilani, Yaratandan oOtiirii sevmek gerektigini,
merhamet gormek i¢in de merhamet etmek icap ettigine vurgu yapar. En 6nemlisi de,
diger varliklarin en 6nemli yanlarinin tipki onlarin da inanan insanlar gibi Allah’1
andiklar1 ve zikrettikleri,*®! Allah’m birer ayeti, nazargah, tecelligdh1 olmas1 nedeniyle

onlara iyi muamele etmek, saygi duymak, korumak ve kollamak gerektigi tizerinde durur.

Goriildiigi gibi insanin diger varliklara/gevreye ahlaki olarak yaklagmasinin
birtakim gegerli ve hakli gerekgeleri vardir. Bu gerekgelerin hangisini ele alirsak alalim
biiyiik 6l¢tide dini ve ahlaki bir boyut tasidigini goriiriiz. Dolayisiyla insan her haliikarda
kendi hemcinsi disindaki varliklarla da bir biitiinliik i¢indedir. Bu iliski tarzlarinin geri

plandaki itici giiglerden bazilarini kisaca hatirlatmakta yarar vardir.

“Temizlik Imandandir.” Hadis-i Serif

Fayda ve Ise Yarama

Cevremizdeki varliklarin bizim i¢in birer nimet, ihtiyaglarimizi karsilamada ve
kendilerinden istifadede birer kaynak olduklar1 ¢ok agiktir. Cevre, bizim maddi, bedeni
ihtiyaclarimiz1 karsilamada, bize bedeni varligimizi siirdiirmede yararli olur ve biitiin
ihtiyaglarimizi karsilar. Bu nedenle ¢evre bizim i¢in bulunmaz bir nimettir. Bizim
istifademize sunulmus ve bize hizmet etmektedir**?. Bize bu kadar fayda saglayan ve
hizmette bulunan ¢evremize bizim de tabii ki bir takim yapmamiz gerekenler, sorumluluk
olarak {lizerimize diisenler vardir. Bunlardan en onemlileri ise; onu korumak, yani onu
kirletmemek, temiz tutmak, onu israf etmemektir. Biiyiikk ve kiiciik her gesit cevre
kirliligine sebep olmaktan kacinmak, ¢evre temizligi konusunda; ¢ok duyarli ve titiz
olmaktir. Miisliiman; her seyi ile temiz olmak zorundadir 3. Ciinkii temizlik

imandandir®?.

Nimette asil olan, onun kadrini, kiymetini bilmek, onu israf etmemektir. Cevre
problemlerinin pek ¢ogu suursuz kullanimla alakalidir. Israftan kacinmak ve tasarruf
sadece ekonomik ve is ahlaki yoniinden degil, ayn1 zamanda g¢evre acisindan da
gelistirilmesi ve titizlikle uyulmas1 gereken bir husustur. Islam, ¢evreyle ilgili olarak
suursuz tiikketmeyi ve israfin her seklini yasaklamistir. Bu sebepledir ki, yeme-i¢me helal,

455

ancak israf haramdir™>. Hi¢gbir Miisliiman, diinya nimetlerinden yararlanirken sinirsiz ve

sorumsuz bir tiiketim anlayisiyla hareket edemez. Aksine o, biitiin hareketlerini ve
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tiiketim bigimlerini islam’1n iktisat ilkesine gore yapmak mecburiyetindedir. Bu ilkeyle
ilgili Allah bizlere su o6l¢iileri vermektedir: “Bir de akrabaya, yolcuya hakkint ver.
Gereksiz yere de sa¢ip savurma. Zira boyle sagip savuranlar seytanin dostlaridir. Seytan

ise Rabbine karsi cok nankérdiir.”**®

(Rahmanin gergek kullary), harcadiklarinda ne
israf eder ne de cimrilik yapar, ikisi ortasinda orta bir yol tutarlar. "' “Yiyin, icin, fakat
israf etmeyin. Ciinkii Allah israf edenleri sevmez."*® Savurganlik ve asir1 tiiketim sadece
bizleri degil, gelecek nesilleri de etkileyecektir. Israf; bizlere bdylesi hesapsiz nimet
veren, tiim bu nimetlerin yaraticis1 ve sahibi olan Allah’a kars1 da bir saygisizliktir. Bu
sebeple akliselim sahibi olan herkes suurlu ve hassas olmak durumundadir. ilahi nizam*®
bozulunca, alemin diizeni de bozulur. Bu nedenle, bu 6l¢iiye dikkat etmek ve onu
bozmamak gorevi insana diismektedir. Ekoloji biliminin bize bildirdigi, kdinatin ¢ok
hassas eko sistemlere ve dengelere sahip oldugu; bu nedenle de insanin bu ekolojik
sistemleri dikkate almasi1 ve hesaba katmas1 gerektigidir. Buna gore, higbir Miisliiman

kainatin dengesini bozamaz ve bozulmasina da seyirci kalamaz. Zira bu tabii denge ayn1

zamanda Cenab-1 Hakk’1n giizel isimlerini de yansitan bir ayna mesabesindedir.

Bu nedenledir ki israf, islam’in hos gdrmedigi, tasarruf da tesvik ettigi bir

460 Bunlar Islam cevre etiginin de her zaman ve her yerde uyulmasi gereken

davranistir
en 6nemli ve gegerli kurallarindan bazilaridir. Tutumlu olmak ve elindekileri sagip-
savurmadan yerli yerinde kullanmak Allah’in sevgisine vesile olur. Ciinkii "Onlar, sarf

ettikleri zaman ne israf ederler ne de cimrilik; ikisi arasinda orta bir yol tutarlar."*®*

Cevre sadece biyolojik varligimiz i¢in bir nimet degildir. O, ayn1 zamanda, ruhsal
varolusumuza da katki saglar. Her seyden once giizellikleriyle ruhumuzu dinlendirir.
Dagina, ovasina, denizine, gogiine, suyuna, ufkuna baktigimiz zaman bize ¢ok biiyiik bir
i¢ huzuru saglar. Bunun yaninda duygu ve akil ufkumuzu acar, inang boyutumuzu
giiclendirir ve ona katki saglar. Onun her bir goriiniisii, alameti, isareti, akisi, gidisi,
diizeni ve giizelligi bize ibret aynasi olur. Bu sebeple buna ayet, alamet ilkesi demek de
miimkiindiir. Cevremiz, onun i¢inde yer aldig1 evren; akli baginda olan, anlayip kavrama
yetenegi olan herkes icin adeta bir kitap mesabesindedir. Buna -daha oOnce de
belirttigimiz gibi- kisaca “Kainat Kitabr” demek miimkiindiir. Boylesi bir ¢evre; Allah’in
insana gonderdigi vahyi bilgiden sonra, dogrudan bilgi alabilecegi, kendi bilgisine yani
Allah’m varlik bilgisine insan1 ulastirabilecek en kiymetli ve anlaml bilgi kaynagidir.
Ciinkii insan, bu yaratilmislar tizerinde diisiiniir, bir takim sorular sorar ve bunlara cevap

bulmaya calisir; diisiinilip tefekkiir eder. Buradan da gercek varligin varligi ve birligi
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fikrine intikal eder. Varlik lizerinde diisiinmek, yaratani ve yaratilani diisiinmek de dinde
bir ibadettir. Islamiyet, diisiinmenin ibadet oldugu ve diisiinme merkezli, diisiinme katkil1
yapilan ibadetlerin, diisiinme igermeyen ibadetlerden kat kat faziletli ve iistiin kabul

edildigi bir dindir.

Insan boylesi degerli bir ¢evre iginde yastyor ve ondan her firsatta yararlaniyorsa,
ona kars1 birtakim sorumluluklarinin olmasi da gayet tabiidir. Bu bir ¢esit, sahip olunan

haklara kars1 sorumluluk, vazife ve ylikiimliiliik ilkesidir.

Miikellefiyet Ilkesi
Insan kendisine verilen her tiirlii nimetten ve bunlarin énemli bir kismim
olusturan tabiat ve ¢evreden Allah'a karst sorumludur®®?. Bu sorumluluk nereden
gelmektedir? Insan cevreden, tabiattan ve kullanmis oldugu diger varliklardan dolay:

neden sorumludur?

Ciinkii ¢evre insana bir emanettir; insan, ¢evrenin asil sahibi olmadigi i¢in onu
sadece emaneten kullanmaktadir. Asil sahibi olmadigimiz bir sey iizerinde biiyiik
tasarruflarda bulunma hakkimiz da yoktur. Bu sebeple ona zarar vermemek hem dini,
hem hukuki, hem de ahlaki sorumluluklarimizdandir. insan igin bir imtihan yeri olan
diinya, sadece kisinin kendi nefsine kars1 yapmasi gerekenlerle sinirli degildir. Buna
tabiat, cevremizdeki varliklar ve biitlin evreni de katmak gerekir; buna gore, bize diisen,
cevreyi daha ziyade koruyup kollamaktir. Ciinkii insan, akil sahibi tek varliktir. Kendi
varlig1 da dahil olmak iizere biitiin varliklara kars1 emanetci olmanin suuruyla hareket
etmelidir. Oncelikle yapilmasi gereken, emanet olan c¢evreye hiyanet etmemek, onun
zarar gormesine, zarar vermek isteyenlere firsat vermemek, bozulmasma sebep
olmamak, sonra da onu en miikemmel, dengeli ve tabii haliyle korumaktir*®®, Buna
hilafet ilkesi diyenler de vardir. Bu ilke, Islam Dini ve ahlakinda gevreyi gelistirme, imar
etmeyi ve ¢evreyi en iyi, amacina en uygun bir sekilde kullanmayi ihtiva eden bir ¢evre
ahlaki ilkesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bilindigi gibi insan, Kur’an’1n ifadesine gore,

yeryiiziinde Allah’in halifesidir*®*

. Hangi nitelige sahip olursa olsun insan, yeryiiziinde
sadece halife olmakla denenmemekte; o, ayn1 zamanda ¢evreyi kullanmak, onunla iligki
kurma hususunda da bir imtihana tabi tutulmaktadir. Yeryiiziinde fesat ¢ikarma sadece
insanla ilgili ve sinirli degildir. Bu fesat, ayn1 zamanda tabiat ve ¢evreyle de ilgilidir. Bu
sebeple tabiata kars1 da en iist diizey ahlaki davraniglar1 ger¢eklestirmek zorundayiz. Bu

da karsimiza dogaya karsi1 en faziletli, en gergekci ahlaki yaklasimlari ¢gikarmaktadir.
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Faziletlilik ilkesi

Cevre ve tabiata kars1 dini ve ahlaki iligkilerin temelinde insani birtakim duygular
yatmaktadir. Bunlardan en basta geleni tabiat1 sevmek ve ona ilgi duymaktir. Sevgi, her
seyi glizellestirir; birbirine yaklastirir ve baglar. Yaratilani, yaratana baglar; asiki masuka
baglar, insam1 gilizel ve faydali olana yonlendirir. Bu baglilik, sevgi, ayn1 zamanda
sevilene karsi saygi ve merhameti dogurur. Yunus’un dedigi gibi, insan “yaratilani,
yvaratandan otiirii sever.” Clinkii yaratan sevginin ve merhametin en iist seviyede temsil
edildigi varliktir. Sevgi, faziletsizligi onleyen ve birgok fazileti de kusatan en yiiksek
degerlerden biridir. Bir seyde sevgi ilgiyi, ilgi de iyiligi dogurur. Gergek sevgi, sevilene
kars1 yapilabilecek biitiin kotiiliikleri onler. Bunlar ¢evre icin de gegerlidir. Cevreyi seven
bir kimse ¢evreye zarar veremez, ona hainlik ve kotiilik yapamaz, her daim onu korur
ve kollar. Bu sebeple oncelikle yapilmasi gereken insani ahlaki miikemmelliklerle

bulusturup donatmaktir.

Sevginin tabii sonucu ise merhamettir; yani canli varliklara eziyet etmemek, aci
vermemek, zuliim etmemek ve haksiz yere onlar1 6ldiirmemektir. Zor durumda kalanlara,
hayatin ¢ilesine dayanamayanlara acimak ve yardim elini uzatmaktir. Tabiat ve
cevremizi kugatan canlilar ¢ogu zaman boyle durumlara diisebilmektedir. Bu durumda
onlara merhamet etmekle kalmayip, sefkat ve merhametle yaklasarak onlara yardim elini
uzatmak Islam Dini’nin gevre etiginin/diger varliklara karsi gerceklestirmesi gereken
degerlerin en ylikseklerindendir. Bir hadiste: "Siz yeryiiziinde olanlara merhametli

olunuz ki, goktekiler de size merhametli olsunlar”*®® buyrulur.

Bilgelik Ilkesi

Bizi insan disindaki diger varliklara karsi dini ve ahlaki davranmaya sevk eden
baska bir 6nemli sebep de evrenin ve evrendeki varliklarin kendilerini var eden Allah’1
zikretmesi, anmasi, ona kars1 bir ubudiyet gorevi tistlenmesidir. Kur’an’da ubudiyetle
canli-cansiz biitiin varliklarin, abit ve arif varliklar gibi Allah’1 zikredip tespih ettiginden
ve O’na secde ettiginden s6z edilmektedir®®. “Yedi gok, yer ve bunlarda bulunanlar O'nu
tesbih eder; O'nu hamd ile tespih etmeyen hi¢bir sey yoktur; fakat siz onlarin tesbihlerini

anlamazsiniz."*%"
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Evrenin; belli bir amaca yonelik yaratildigini ve her seyin yerli yerinde, dl¢iilii ve
dengeli olduguna ise su ayet dikkat cekmektedir: "Biz gokleri, yeri ve ikisinin arasinda
bulunanlart oyun olsun diye yaratmadik. Biz onlari, ancak ve ancak gerektigi gibi (hak

ve hikmet iizere) yarattik, ama insanlarin cogu bilmezler."*%®

Evrenin diger bir 6nemli ve saygideger olmasmnin nedeni de onun ve ondaki her
varligin kutsal kabul edilmesidir. Varliklarin ve ¢evrenin kutsal degerlendirilmesinin
sebebi; evrenin ilk dnce Kainat Kitab1 olarak Kur’an’a benzetilmesidir. Bu kitap da,
Halikin1 anlatip durmaktadir. Bu nedenle Miisliimanlar alemi Allah’1in ikinci tiirden bir

vahyi olarak kabul ederler ve her haliyle Allah ile iliskili goriirler®.

Ikinci sebep ise Hz. Peygamber’in, yeryiiziiniin kendisine mescit kilmdigini
belirtmesidir*™®. Bu hadis nedeniyle yeryiiziiniin en azindan mescit mesabesinde bir
kutsiyete sahip oldugu sdylenebilir. Bununla birlikte, yer ve gogiin, canli veya cansiz
tiim varliklarin kutsiyetine isaret eden Kur'an ayetleri de vardir. "Dogu da Bati da
Allah'indir; nereye donerseniz Allah’in yoénii orasidir. Dogrusu, Allah her yeri

kaplar..."*"t "Allah, gékler ve yerin nurudur...”*"?

vb. gibi ayetler bunlardan bazilaridir.
Her yerin Allah’a ait olmasi ve Allah'm nurunu yansitmasi, her yere kutsalin yansimasi
ve ondan bir seyler tasimasi bu yerlerin saygi-deger oldugunu gostermeye yeterlidir.
Ayrica bunlar disinda 6zel kutsiyet tasiyan birtakim mekénlar da vardir. Mesela,
Mekke’de Kabe’nin oldugu mekan, Medine de Mescid-i Nebi’nin mekani, Kudiis’te

Mescid-i Aksa ve haremi, Uhud dagi, Arafat vb gibi yerler mukaddes mekanlardir.

Biitiin kainat ve onun i¢indekiler, akil sahibi insanin okumasina sunulmus bir
kitap mesabesindedir. Tipki o da Kur’an gibi insandan okunmayi, anlasiimay1
beklemektedir. Insanlardan akil, idrak, sezgi, ilim ve irfan sahibi olanlar o kitabi daha
kolay anlarlar. Bu kitapta 6zellikle alemin yaraticisi, onun gii¢ ve kudreti, ilim ve hikmet
sahibi olusu vb dile getirilmektedir*’®. Bu ve benzeri ayetler evrenin metafizik arka
planint olusturmaktadir. O, sadece kaba bir maddeden ibaret degildir; onun ayrica

manevi ve deruni bir boyutu da vardir.

O halde, insanlar i¢in yaratilmis bu varliklara 1iyi muamele bir vazifedir. Ve cesitli
vazifelere konu olan bu varliklara kars1 insafli ve adil davranmaya hem aklen hem dinen

hem de ahlaken mechuruz.
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Bugiin ¢evre problemleri artik geri dondiiriilemez ve bu boyutlarda tutulamaz bir
hale gelmistir. Cevre problemlerinin bu boyutlarda krize doniismesinin asil sebebi de hig
siiphesiz ki isini bilmez, kural tanimaz insanin bizzat kendisidir. Isinde, esinde, evinde
barkinda kural tanimayan bu egoist, ¢ikarci insanlar yiiziinden yerylizii artik yasanmaz
hale gelmeye baglamistir. Bu nedenle Kur’an’da; insanlarin elleriyle isledikleri yiiziinden
karada ve denizde fesat ¢iktig1 ve belki Allah’a donerler diye yaptiklarinin bir kismini

kendilerine tattirdig1 ifade edilmektedir®#

. Bu nedenledir ki, insanlar elleriyle iirettikleri,
isledikleri ve ortaya koyduklarna ¢ok dikkat etmek zorundadir. Bu iiretilenler kimin
isine yaramakta, bunlardan kim faydalanmakta, kime zarar vermekte, yapilan isin faydasi
mi1 ¢ok, zarart mi1 ¢ok, bunlar1 hesaba katmadan tabiat1 bir arag-gerece doniistiirmek hig

akillica bir is degildir.

ISLAM’DA TICARET ve AHLAK"

Toplumu diizenleyici rol oynayan din, ahlak ve hukuk gibi normatif disiplinler,
oncelikle ihtilaflarin ortaya ¢ikmamasini, ¢ikmigsa adalet ve hakkaniyet Olciileri i¢inde
¢oziime dair esaslar1 belirlerler. Islam agisindan bakildiginda bu disiplinler arasinda
sOyle bir hiyerarsi vardir: Din degeri belirler, ahlak onu hayat tarzina doniistiiriir, toplum
kiiltiirlinli insa eder, hukuk da maddi miieyyidesi olan yazili kural haline getirir. Bunlar
arasinda bir birlik ve biitiinliik, ahenk vardir; zira kopukluk s6z konusu oldugunda bir

dengesizlik olusur.

Nebevi metot bu hiyerarsi iizerine kurulmustur. Hz. Peygamber, Mekke’de
imanla birlikte ahlaki olusturmus; Medine’de ise bu ahlak temeli lizerine hukuku insa
ederek devletini kurmustur. Burada ilgin¢ olan sudur; Hz. Peygamber’in ilk yaptigi
islerden birisi Medine Pazari’n1 kurmak olmustur. Burada ticari hayatin temelleri ¢cok
giiclii bir sekilde ahlak iizerine atilmistir. Sayet hukukun arkasinda giiglii bir ahlak, onun
arkasinda manevi dinamikler mevcut degilse, hukuk caresiz kalabilir ve toplumda

adaletsizlikler yayginlagsmaya, gii¢/zor hakimiyet kurmaya baslar.

Bu kisimda Islam ticaret ahlakinin &ne ¢ikan ilkeleri ve dinamikleri kisaca ele

alinmaya c¢aligilacaktir.

“ Bu kisim Prof. Dr. Saffet Kose tarafindan yazilmistir.
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islam Ticaret Ahlakinin Ana Dinamikleri

’

“En degerli sermaye, diirtistliiktiir.’

Gergek Ticaret

Kur’an ayetleri ve Hz. Peygarber’in hadislerinde gergek ve karl ticaretin; nefsin,
cennet; dalaletin, hidayet karsiliginda Allah’a satilmasi oldugu vurgulanir. Bununla
insanlarin zaaflarmin giiclii oldugu mal ve para konusunda tamahkar davranarak basit
menfaatler ugruna ebedi hayatini karartmamasi gerektigine isaret edilir. Soyle ki: Kur’an,
ruhlar Aleminde yapilan uluhiyet-ubudiyyet (Allah-Kul) sézlesmesine bagl olarak*’>,
Allah’1n; miiminlerden cennet karsiliginda canlarin1 ve mallarini satin almasina karsilik
sonunda biiyiik bir kurtulusun bulundugu, miijdesini almalarin1 en karh alisveris olarak
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tanimlar®”. Buna mukabil zararin zirvede oldugu bir bagska ticaret daha vardir ki, bu da

hidayete karsilik, kiifrii satin alanlarin aligverigidir. Boyle bir yolu tercih edenler, tipki

karanlikta kalmak i¢in nuru/is181 verenler gibi, aligverisinde karda olamayan ve iki cihan
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saadetini kaybederek biitliniiyle zarar edenlerdir™’’. Onlar bdyle bir aligveriste kendilerini

yakacak atesi satin almislardir®’®,

Kur’an, hidayeti verip sapikligi, magfireti verip azabi satin alanlarin bu

aligverisin semeresi olan atese ne kadar merakli, oraya girmeye ne kadar istekli*"
olduklarimi sdyleyerek onlarin psikolojisini ortaya koymaktadir. Bunun i¢in ahireti

satarak diinyay1 alanlardan azap hafifletilmeyecektir?e’,

Son donem miifessirlerinden Elmalili’nin (6.1942) da isaret ettigi gibi dalaleti
birakip hidayeti satin alarak onu i¢sellestirip iliklerine kadar hissetmek, diinyevi ticarette
onceliklidir ve gilinlilk hayattaki alig-verisin saglikli bir zeminde karli olarak
yluriiyebilmesinin 6n sartidir. Buna gore dalaleti verip hidayeti satin alanlarin, bunun
sagladig1 duyarlilikla diiriist olarak hareket etmeleri, yalan, hile yoluna sapmamalari
gerekir. Ciinkii bu yollar hakiki kar yolu degildir. Dolayistyla istikamet {izere olabilmek

i¢in hidayete ermek oncelikli sarttir*®!,

Hz. Peygamber’in aymi temadaki su buyrugu da konu agisindan oldukga

«

anlamhdir: “... Biitiin insanlar sabahleyin kalkip evlerinden ¢ikarlar ve nefislerini

satiliga ¢ikarirlar. Kimisi onu dzad, kimisi heldk eder.”*®?
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Hadis ile ilgili kaynaklardaki agiklamalar1 da esas alarak denilebilir ki, her insan
belli bir amag i¢in sabah evinden ¢ikar. Bu anlamda giinliik hayat bir ticari faaliyetten
ibarettir. Bu pazarda bazis1 nefsini Allah’a satar, nefsinin degil O’nun kulu olur, nefsine
yenik diismez ve Ozilinii muhafaza eder; bdylece kendisini azaptan azat eder, insana
stirekli kotiiligii telkin eden nefsin prangalarindan kurtularak gergek 6zgiirliige kavusur.
Bazis1 da kendisini Allah’1in rizasina karsilik seytana ve hevasina satar, hazlarinin kolesi
haline gelir, Allah’tan uzaklasarak kendisini helak eder. Gergek ticaret birincisidir ve
bunda biiyiik kar vardir. “Insanlardan éyle kimseler vardir ki, Allah’in rizasini satin
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almak i¢in nefsini satar”*° ayeti de bu hususa isaret eder.

Insanin, cennet karsihiginda canmi ve malin1 Allah’a sattig1 alisverisin yaninda,
diger aligverislerin son derece basit ve degersiz kalacagi agiktir. Bundan dolay1 Allah’in
yasakladig1 alanlarda karli zannederek faaliyette bulunmak ya da mesru ticaret
sahalarinda olsa bile ona dalarak kulluk vazifelerini ihmal etmek veya aksatmak yahut
da ticareti ahlaki ilkelerin disinda siirdiirmek suretiyle bu s6zlesmeyi ve gergek kazanci
unutmak, az yukarida bahsi gegen olayda oldugu gibi cenneti kaybettirecek davraniglarda
bulunmak, Allah katindaki ¢ok degerli kar1 birakip degersiz seylere tamah anlami tasir
ki bu, basit diinyevi menfaatler ugruna bircok kalic1 hayirdan mahrum olmak demektir®.
Kur’an bu noktada sunu soyler: “Onlar éyle adamlardwr ki ne ticaretleri ne de alim-
satimlart Allah’t hatirdan ¢ikarmaya sebep teskil edemez, namazi hakkiyla kilmaktan,
zekati vermekten altkoyamaz.”*® Ciinkii Allah’1 hatirdan ¢ikarmak, onun zikrinden yiiz
¢evirmek gegim darhigina, sikinttya yol acan bir davranistir*®®. Tersinden ifade etmek
gerekirse Allah’in emir ve yasaklarina saygili davranmak sikintili durumlarda bir ¢ikis

yolunun aralanmasina, beklenmeyen yerden rizkin gelmesine vesiledir*®’

. Clinkii iman
edip Allah’in yasalarina saygili davrananlara “gékten ve yerden bereket kapilarinin
acgilacagr” n1, yalanlayanlarin da felaketlerle karsilasacagi yine bir gergeklik olarak

Kur’an tarafindan haber verilmektedir*ee.

Ticari faaliyetlerin sonunda elde edilen kar ve kazanci degerli kilan sey, elde
edilenin ¢oklugu degil, bereketidir. Kur’an, selim akil sahiplerine kirli ve pis olan ile
temiz olanin ayni degerde olmadigini, kirli ve pis olanin ¢coklugu hosa gitse bile, az, ama
temiz olana gore daha degersiz oldugunu hatirlatir®®®. Bazi miifessirler bunu bir bardak
temiz suyun, i¢ine bir damla idrar karigmis bir tanker sudan daha degerli oldugu ile izah
ederler. Bunun igin kaynaklarda bereket kelimesi bu

En Degerli Sermaye
diisiinceye baglh olarak izah edilir ve birbirine bagh iki Diiriistliiktiir
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unsurundan bahsedilir. Maddi anlamda bolluk ve onun siirekliligi; manevi anlamda da
getirdigi mutluluktur. Buna gore bereket; hayrin bollugu, artmasi ve bunun da siirekli

olmast, sonugta da mutlulugun dogmasidir. Bereketi veren de sadece Allah’tir*®,

Diirtistliik, dinin en degerli ilkesi ve kemal yolunda insanin en zaruri azigidir.
Kur’an’da: “Rabbimiz Allah’tir diyenler, sonra da istikamet itizere/dosdogru gidenler
var ya onlarin tizerine melekler iner: ‘Korkmayn, iiziilmeyin, size soz verilen cennetle

» L - “pabbimiz Allah’tir diyenler, sonra da istikamet iizere

sevinin’ derler...
olanlar/dosdogru gidenler var ya iste onlara korku yoktur, onlar iiziilmeyeceklerdir de
...%%2 ayetleri hem imanda, hem de eylemde diiriistliigii ilke edinenleri vmekte, Allah
bizzat peygamberine ve onun sahsinda tiim insanliga diiriistligii emretmektedir: “Emr

olundugun gibi dosdogru ol.”*%

Hz. Peygamber’e ashaptan biri gelerek: “Yd Rasiildllah! Bana Islam hakkinda
oyle bir soz soyle ki senden baska hi¢ kimseye bir sey sorma ihtiyact hissetmeyeyim ve 0
soz bana yeterli olsun diyen bir sahabeye, Allah’in Resilii cevaben: Rabbim Allah

de/iman ettim de sonra da istikamet iizere ol!”"*** buyurur.

Bu ve benzeri ayet-hadislere bakildiginda bir miiminin biitiin hayatinda ve
ozellikle de alimsatim gibi basit ticari faaliyetlerin yan1 sira, liretim, hizmet ve imalat
sektorlerinde, ithalat ve ihracat gibi tiim ekonomik faaliyetlerinde uymasi gereken ana
ilkenin diristliik oldugu goriliir. Bu sadece dini, ahlaki ve hukuki bir yiikiimliilik degil,
ayni zamanda, hayatin akis1 i¢inde isin dogal kuralidir. Zira bir tacirin en degerli
sermayesi diirtistliglidiir. Diger kayiplarin telafisi miimkiin iken, onun kaybinin telafisi
neredeyse yoktur ve diirtstliigiinii kaybeden diinyevi ve uhrevi olarak her seyini
kaybetmis olur. Bu sebeple diiriistliigiin hem ticari hem de manevi anlamda miikafati gok
yiiksek oldugu gibi; hile, aldatma, firsat¢ilik yapma, zaaflardan yararlanma, kars1 tarafin
icinde bulundugu olumsuzluklardan ¢ikar saglama gibi diiriistliige aykir1 eylemlerin
karsilig1 da oldukga agir tutulmustur. Bu baglamda Hz. Peygamber’in, diiriist tacirin,
peygamberler, siddiklar ve sehitlerle birlikte hasir olunacagina dair hadisi*®®, diiriistliigiin
sadece maddi ve manevi degerini vurgulamakla kalmaz, ayn1 zamanda, insanlarin mal
ve paraya olan zaaflari sebebiyle oldukca zor bir smav olduguna da isaret eder. Ote
yandan Hz. Peygamber’in “Bizi aldatan bizden degildir”**® hadisi de diiriistliige aykiri

davranislarin karsiliginin son derece agir oldugunun ifadesidir.
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Medine’de Islam toplumu olusturmak iizere hicret dncesi indirilen ayetlerdeki

497 <c .-

acil eylem plani icinde olcii ve tartimin diizgiin tutulmasinin” 4%

istenmesi ticarl
hayatta diirtistliik ilkesinin merkezi konumuna isaret eder. Clinkii terazisi diizgiin
olmayan bir insanin ya da toplumun higbir isi diizgiin olamaz. Bu sebeple Hz. Peygamber
pazarin diizgiin olmas1 hususunda 6zen gostermis ve ilk yaptig1 islerden birisi olarak da

Medine Pazar1’n1 kurmustur.

Ticari hayatta diirtstliik ilkesine aykiri s6z ve eylemlerin karsiligi dini olarak
giinah, ahlaki olarak ayip ve fikhi olarak gayrimesrudur. Diinyevi hiikiimler bakimindan
bu tiir haksizliklarin, 6zelligine gore sivil ya da resmi denetim mekanizmalariyla
giderilmeye calisilmasi toplumsal bir gorevdir. So6z gelimi, “iyiligi hakim kilma ve
kotiiliigii engelleme” ilkesine baglh olarak tarihi siire¢ i¢cinde kurulan hisbe teskilatt

bunlardan birisidir.

Ayrica fikhi anlamda muhayyerlikler yoluyla alici saticy, tiretici tiiketici arasinda
bir telafi mekanizmasi kurulmus, diiriistliiglin bozulmas1 sonucu zarara ugrayan tarafa
hukuki bir korunma saglanmistir. Bu hususun ayrintilarn fikih kitaplarinda

anlatilmaktadir. Helal Kazang

Helal, Islami faaliyetin ana dinamigidir; s6z ve eylemlerin izin verilenlerde ve
izin verilen yollarla olmasi gerektigini ifade eder. Kur’an, helal kazancin biitiin

500 ye biitiin miiminlere °®* emredilen bir husus

peygamberlere 4%° | biitiin insanlara
oldugunu anlatir. Konunun 6nemine vurgu i¢in de Hz. Peygamber: “Helal kazang

pesinde kosmak farz iistiine farzdir” buyurur®®?.

Bunun yaninda Kur’an ve hadislerde kazang s6z konusu edildiginde sadece helal
ile yetinilmez, bir de ona, “tayyib” kavranu ilave edilir°®. Baz1 ayetlerde ise helal
zikredilmeksizin sadece “tayyib” kavrami gecer®®. Bunun sebebi, helal olanin fikhi-
hukuki, tayyib olanin ise vicdani olusudur. Bu kabule gore, “tayyib” helali kapsadigi
halde, helal her zaman tayyibi i¢ine almaz. Ciinkii helal, ayn1 zamanda fikhi bir kavram
olarak sekil sartlar1 itibariyle kurallara uygun bir islem i¢in bir alimin verdigi fetvadir ve
zahire/d1s goriiniise gore yapilan bir degerlendirmedir. Ayrica bunu vicdana da sormak
gerekir; tayyib vicdandan alinan mesruiyet cevabidir. Ebii’l- Beka (6.1684) bu ayirimi

sOyle ifade eder:
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Helal: “Miiftiiniin helal dedigidir.” Tayyib: “Vicdanimin helal dedigidir, yani

icine sinen seydir.”>%

Buna gore kazangta emredilenin, “hem ilk bakildiginda fikhi mesruiyet sartlari,
hem de vicdani boyutuyla tertemiz ve pak” olan seyler oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Rastl-
i Ekrem’in: “Miiftiiler sana fetva verse de sen yine de fetvami vicdanindan iste”>%; “Lyilik;
ahlak giizelligidir, giinah ise vicdani bakimdan seni huzursuz eden ve baskalarinin
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bilmesini istemedigin seydir’™"" seklindeki hadisleri bu gergekligi ifade etmesi agisindan

Onemlidir.

Helal kazancin, ibadetlerin kabuliinden kalp ve aile huzuruna varincaya kadar
birgok alanda etkisi vardir. Hz. Peygamber fikhen ve vicdanen helali emreden ayetleri
okuduktan sonra, hacc, cihat, silayirahim gibi mesakkatli bir yoldan gelmis ve yorgunluk
izlerinin tizerinde goziiktiigii bir adamin bu ibadetlerinin kabulil i¢in yaptig1 duay1 sirf
kazancinin haramlig1 sebebiyle Allah’in yiiziine ¢arptigini ifade eder®®. Ayni hususu hac

ile ilgili olarak da belirtir:

Bir kisi hacca niyetlenip yola ¢ikmak lizere ayagini bineginin {izengisine koyup:
“Lebbeyk! Allahiimme lebbeyk! (Buyur Allahim! Emrine amadeyim, evine geliyorum!)”
seklinde nida ettiginde helal kazang ile yola ¢ikiyorsa gokten kendisine sdyle bir karsilik
gelir: “Haccin miibarek olsun, mutluluklar sana! Kazancin ve yolculugun helale dayali,
haccin da makbul.” Kirli kazangla hac yolculuguna ¢ikiyorsa, tam tersi bir cevap alir:
“Seni kabul etmiyorum, mutluluk da dilemiyorum, kazancin haram, haccin da makbul

degil/al haccini basina ¢al...”%

Hz. Peygamber’in ifadelerine gére makbul bir haccin karsilig1 cennettir®®

ve kisi
hacdan déndiigiinde anasindan dogdugu giin gibi tertemiz bir bigimde yuvasina gelir®!.
Ama hadisten anlasildigi kadariyla haccin kabuliiniin en temel sartt hem saf niyetle hem

de saf kazang ile yapilmasidir.

“Hz. Peygamber’in kul hakkini ihlal edenleri, hak
sahiplerinin sevaplarmm tiiketmesi ve onlarin giinahlarinin
kendisine  yiiklenmesi sebebiyle miiflis olarak

vasiflandirnistir.”

Kul Hakk:
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Kur’an, kul hakkina kars1 sorumlulugun agirhigma dikkat ¢eker. “Ey kavmimiz!
Allah’in davetgisine icabet edin. O’na iman edin ki sizin giinahlarimizdan bir kismini
yarhigasin ve sizi ¢ok elem verici bir azaptan kurtarsin”®*? ayetinden hareketle
miifessirler: Kul hakkinm af kapsami disinda oldugunu belirtmislerdir®®®. Hatta hicbir
mazeret de kul hakkini diisiirmez. Bu sebeple Hz. Peygamber (sav), kul hakkin ihlal
edenleri, hak sahiplerinin sevaplarini tiiketmesi ve onlarin giinahlarmin kendisine
yiiklenmesi sebebiyle miiflis olarak nitelendirmis®*#, kul haklarindan dogan giinahin hata
sonucu bile olsa Allah tarafindan affinin s6z konusu olmadigmi bildirmistir®'®. Bizzat
Peygamber, yardim dagittig1 bir sirada, elindeki degnek ile hata sonucu yiiziinii ¢izdigi
bir koyliiden 6ziir dileyerek helallik istemis ve peygamber bile olsa kul hakkindan
muafiyetinin bulunmadigini gostermistir. Ayn1 dogrultuda iimmetini de uyaran Hz.
Peygamber, herhangi bir haksizlik sebebiyle kul hakkina girmis olanlarin hi¢bir diinyalik
degerin gegmedigi giin gelmeden hak sahiplerinden helallik almalart gerektigi uyarisini

yapm1$t1r516.

Ticari hayat, kul hakkinin en fazla yogunluk kazandig: alandir. Bu sebeple, bu
husustaki hassasiyet ayri bir 6nem tasidigi i¢in miiminler 6zel olarak uyarilmistir. Hz.
Peygamber’in Mekke’den Medine’ye hicreti oncesi ya da o yolculuk sirasinda yahut
Medine’ye geldigi sirada nazil oldugu rivayet edilen Mutaffifin suresinin ilk ayetleri bu

konuda ciddi uyarilarda bulunmaktadir:

“Yaziklar olsun o olgek ve tartida hile yapan mutaffiflere! Onlar insanlardan bir
seyi ol¢iip alacaklar: zaman kili kirk yararlar. Ama insanlar icin ol¢iip tarttiklar: zaman
kiyisindan kosesinden/ucundan kenarindan kirparak verirler. Gergekten onlar biitiin
insanlarin hesap vermek iizere Allah’in huzurunda hazir bulunacaklari o biiyiik giin igin
diriltileceklerini hi¢ akillarina getirmezler mi? Dikkat edin giinaha batmus facirlerin
kitabt siccindedir. Bildin mi siccin nedir? (Bu ucundan kenarindan kirptiklar: seylerin)

rakam rakam yazildigi kara kapli defierdir (amel defteri).”®’

Mutaffif kelimesinin kokii dikkate alindiginda, dlgiip tartarken ii¢ bes gr ya da bir
iki cm gibi bir seyin kiyisindan kenarindan bilingli bir sekilde/hile ile ¢alan, insanlarin
anlasa da miktar1 6nemsemedikleri i¢in pesine diismeyecekleri basit haklar da hile
yapanlar demektir. Allah, sahipleri 6nemsemese de bu basit haklarin onlarin kara
defterine rakam rakam yazildigini ve bunlar i¢in biiyiik bir mahkeme kurulacagina isaret

ederek kul hakkinin 6nemine vurgu yapar®®,
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Hz. Peygamber, bu biling ve duyarlilik {lizerine Medine Pazari’m1 kurarak
somiirge ve haksizlik iizerine ticari bir mekanizma insa eden miisrik ve Yahudilerin

giiciinii kirmastir.

Alisveriste Karsilikli Riza

Herhangi bir aligveriste helalli§i saglayan ana faktorlerden birisi, taraflarin
yapilan akde tam rizasinin bulunmasi ve rizaya golge diisiirecek bir olumsuzluga meydan
vermemeleridir. Ticari hayatta, tam rizanin ve goniil hosnutlugunun esasl bir prensip
olarak kabul edilmesi mal gilivenligi ilkesinin tabii bir sonucudur ve mal dolasiminin
giivenle yapilabilmesinin ana dinamigidir. Onemi sebebiyle bu ilke Kur’an’in ve Hz.

Peygamber’in en fazla lizerinde durdugu hususlardan birisidir:

“Ey iman edenler! Birbirinizin mallarint haksiz sebeplerle/batil yollarla yemeyin.

®19 ayeti bu konuda ana ilkeyi belirledigi

Karsilikli rizaya dayal ticaret olursa o baska
gibi, Hz. Peygamber de ayni1 dogrultuda: “Dikkat edin, kisiye din kardesinin malindan

goniil hosnutlugu bulunmayan hicbir sey helal olmaz”>?° buyurmustur.

Bu ayet ve hadisin, riigvet, gasp, hirsizlik gibi gayrimesru yollar1 yasaklayan
muhtevast disinda, tam rizanin, gonill hosnutlugunun olusmasin1 engelleyen
bilgisizlikten, zaaftan, manipiilasyondan, kisiyi sikistiran zorda kalma ve caresizlige
diisme halinden yararlanip bunlari lehine ¢evirme gayretinden uzak durmayi talep ettigi
de agiktir. Bu konularin her birisi ile ilgili yasaklar koyan hadisler de mevcuttur. Hz.
Peygamber’in kurdugu pazarda degerini bilmedigi veya ihtiyaci sebebiyle atin1 daha
yiiksek fiyata satabilecekken 300 dirheme satan bir adamin bu atin1 gercek degeri
konusunda uyarip 800 dirheme satin alan sahabinin su sozii ahlak ve vicdanin zirve
noktasidir: “Biz her miisliimana samimi davranacagimiz/yva da nasihat edecegimiz

konusunda Allah rasiiliine soz verdik (bey ‘at ettik).””>*

Kazancin Temelleri: Emek,
Sermaye ve Sorumluluk
Fikhi olarak bir kazancin mesru/helal olabilmesi i¢in, hibe/bagis, hediye, mubah
alanda elde edilen miilkiyet, miras gibi dogrudan gelenler disinda; “emek, sermaye veya

sorumluluktan (damdn)” birisinin bulunmasi gerekir®?2.
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Emek, beden veya zihin giicliniin kullanimin1 ifade eder. Emek {iriinii bir deger,
sahibinin miilkiidiir. Kur’an-1 Kerim®? ve Hz. Peygamberin®?* ifadeleriyle helal olusu,
ancak emek sahibinin tam rizasi ile miimkiindiir. Bu, emegi koruyan en 6nemli zemindir.
Mesela gliniimiiz orfiinde, ticari isim, ticari unvan, ticari marka, telif ve patent gibi emek
mahsulii 6zel haklarda tasarrufta bulunma yetkisi sahiplerine aittir ve bu haklarin ihlal
edilmesi caiz degildir. S6z konusu bu hiikiim, Islam Fikih Akademisinin, 10-15 Aralik
1988 tarihleri arasinda Kuveyt’te gerceklestirdigi besinci donem toplantisinda manevi

haklarla ilgili aldig1 karardir.

Dilenciligi, yiizsiizliik ve haysiyetsizlik olarak®? niteleyen Hz. Peygamber, su
hadisiyle emegi yiiceltmistir: “Kisinin yedigi seyin en hosu, el emegine/kendi kazancina

dayananidir.”>%

Hz. Peygamber, kendisinden bir seyler isteyen ve calisabilecek giice sahip olan
Ensar’dan bir zatin dilenmesini istememis ve gidip evinde satilabilecek ne varsa onu
getirmesini istemis, o da evinde buldugu bir parca bez ve su bardagini getirmis, Hz.
Peygamber bunlari agik arttirma ile satip parasini ona sermaye yapmis, onunla ip ve balta
satin alarak kendisine verip on bes giin odun kesip satmasini, sonra kendisine gelmesini
istemis, adam kazandig1 para ile sevingle gelince: “Iste bu kiyamet giinii dilencilik lekesi
ile Allah’in  huzuruna ¢itkmandan haywhdir. Dilencilik, ancak su ii¢ kisi icin
diigtiniilebilir: Fakruzaruret icinde bulunan, agir borg yiikii altinda ezilmis gariban,

izdirap verici kan bedeli odemek durumunda kalan.”®?’

Sermaye, giinliik ticari hayatin ve ekonomik diizenin ana giiciinii olusturur.
Elinde belli ol¢lide birikimi olup da cesitli sebeplerle calistiramayan kisi, bunu
caligtirabilecek birisiyle kar-zarar ortakligina girip anlastiklar1 orandaki kar1 alir, zarari

ise sermayesinden diiser. Bu kar, sermayesinin nemasidir ve helaldir.

Sermayenin dogrudan liretime katilmasi esas alindigindan faiz yasaklanmus,
ortakliklar tesvik edilmistir. Hadisteki ifadeye gore: “Allah Te‘dla iki ortaktan birisi,
digerine ihanet etmedigi miiddetce, ben onlarn iigiincii ortagiyim. Eger birisi digerine

ihanet ederse ben aralarindan ¢ikarim buyurmustur.”>?

Ortaklik, hem sermayelerin hem de fikirlerin ve projelerin birlesmesi ile biiytik
islerin yapilabilmesine, iiretimde verimin, arzda kalitenin, kazangta bollugun elde

edilmesine firsat tantyan ekonomik birlikteliktir. Bu sebeple Allah, miiminlerin ortaklik
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kurmalarint tesvik etmis, kendisinin de onlara ortak oldugunu bildirerek bununla
birbirlerine hiyanet etmedigi siirece ortaklarin yardiminda oldugunu ve ticaretlerinde kar1
garanti ettigini, c¢alismalarini bereketlendirecegini, mallarin1 koruyacagini taahhiit
etmistir. Fikih kitaplarinda 6rnekleri bulunan sirket/ortaklik tipleri donemlerinin sartlari

cergevesinde goriilebilecek ozellikler tasirlar.

Kazanci helal kilan diger bir faktor olan “daman”, bir isin riskini/sorumlulugunu
iistlenmek demektir. Bunun karsiliginda elde edilen kazang helaldir. S6z gelimi belli bir
ticret mukabilinde bir isi iistlenen sahis ayni isi-o isi veren sart kosmadikga- daha ucuza
bir bagkasina yaptirabilir ve bundan kazandigi para helaldir. Mesela bir otomobili 100
TL’ye tamir etmek iizere anlagsma yapan bir usta, ayni isi 80 TL’ye bir baskasina
verebilir. Bu aradaki 20 TL’lik fark kendisine helaldir. Ciinkii o isin riski/sorumlulugu
kendisine aittir. Bir riski tstlenen, onun menfaatine hak kazanir. Bu hiikiim, Hz.
Peygamber’in: “Menfaat, sorumluluk karsiligindadir” hadisine dayamr®?®. Bu hadis,
Mecelle’de “Bir seyin nef‘i damdani mukabelesindedir” (md. 85) seklinde kaide olarak

yer almustir.

Ekonominin ana giiclinden birisi olan emegin nitelikli, sermayenin yiiksek olmasi
ve bu iki faktoriin gercekci ve verimli sekilde kullanilmasi gerekir. Emegin nitelikli
olmasi i¢in kabiliyetlerin gelistirilmesi, is disiplininin saglanmasi; yiiksek sermaye i¢in
de ortakliklarin gii¢lendirilmesi ve tesvik edilmesi, bu yondeki politikalarin hayata
gecirilmesi  gerekir. Kur’an ayetlerinde ve Hz. Peygamber’in hadislerinde sikca
vurgulanan “salih amel” kavramina emek ve sermayenin gercekg¢i ve verimli kullanimi

da dahildir.

Kanaatkarlik

Insanin mala kars1 bir zaafinin bulundugu, bunun terbiyeye muhta¢ oldugu
bilinen bir husustur. Hz. Peygamber bunu “Ademoglunun iki vadi dolusu altini olsa,
ligtinciisiinii de ister” hadisinde®® anlatir. Yine Hz. Peygamber’in: “Coklukla égiinmek

sizi mesgul etti >3

ayetinin nazil olmasiyla yiyip bitirdigi, giyip eskittigi ve sadaka verip
sevabin1 bekledigi disinda insanin malinin  bulunmadigim haber vermesi °%2 de

tamahkarligin ve kanaatsizligin bir baska sekildeki ifadesidir.

Azla yetinme anlaminda degil, ama ticaretin kendine 6zgii tabii-ahlaki kurallarina

dayali kazanc1 merkeze alma anlaminda “kanaat”, insanin biitiin benligini saran kazanma
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arzusunu (tamabh, hirs, ihtiras) terbiye etmesi, kontrol altina almasi, aggozliiliikk etmemesi,
helali haram1 ayirmasi, siipheli olanlara haram gibi davranip onlardan uzak durmasi
anlamindadir. Bu yoniiyle birgok ahlaki kavrami biinyesinde bulunduran kanaat “iffet ”’in
sebebidir®? ve ahlaki degerlerin disina ¢ikmayi engelleyen bir nitelik arz ettigi icin de
kisinin izzetini/serefini koruyan bir 6zellige sahiptir. Tersi olan hirs ve tamah ise zillete
diistiren bir niteligi haizdir. Bu sebeple kanaat zenginlige kars1 bir tepki degildir. Helal
yoldan kazanilan ve zekat, infak, vergi gibi mali ylkiimliiliikleri eda edilen servetten
olusan zenginlik, bir de comertlikle taglandirilabilirse asla yerilen bir durum olamaz.
Nitekim Hz. Peygamber: “Salih (iyi) kisi icin salih (helal) mal ne kadar giizeldir”

buyurarak®** bu hususa isaret etmistir.

Hatta insanlarin zenginlik konusunda sohbeti koyulastirdiklar1 bir mecliste Hz.
Peygamber, Allah’in emir ve yasaklari hususunda hassasiyet gosteren bir miimin i¢in

5%  Esas mesele zenginligi

zenginligin bir mesele teskil etmeyecegini sOylemistir
kazanma yontemindeki olumsuzluk, zenginlik sonras1 mali sorumluluklari ihmal ve kisi
izerinde olusturdugu menfi etkidir. Ayni problem fakirlik i¢in de gecerlidir. Bu sebeple
Hz. Peygamber zenginlik ve fakirligin serrinden/fitnesinden Allah’a sigmmistir>®®. Bu

sebeple, fakirlik ya da zenginlik bash basina 6viilecek ya da yerilecek bir durum degildir.

Islam Alimlerinin ifadesiyle “kanaat tiikenmez bir hazine”dir®®" . Filozoflar,
elindekine kanaat edenin maddi olarak fakir de olsa ger¢cek zengin oldugunu, kanaat
etmeyen varliklinin ise gercek fakir oldugunu®®® soylerlerken, iki tavrin psikolojik
yoniine de isaret etmis olmaktadirlar. Iste bundan dolay: olmalidir ki, EbGi Hureyre nin
rivayet ettigi bir hadiste Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Zenginlik; mal ¢coklugunda
degil, goniil zenginligindedir">*°.

Boyle bir zihniyete sahip olmanin en Onemli etkisi sahibinin mal sevgisini
gonliinden ¢ikarmasindan dolayr malina hiikmetmesini saglamasi, onu gerektiginde
harcayabilmesine zemin hazirlamasi, kendisini malin pesinden kosturma degil, mal
kendi pesinden kosturabilmeye imkan vermesi, kisacast malma bagimli/esir
olmamasidir. Ebi Hureyre, Hz. Peygamber’in kendisine i¢inde kanaatin de yer aldig1 bir

dizi tavsiyesini su sekilde anlatir:

Ebl Hiireyre’den rivayet edildigine gore; Rasulullah kendisine sdyle demistir:
“Ya Eba Hiireyre! Vera (gerektiginde bazi helallerden bile  Borelu-Alacakl
vazgegebilmek) sahibi ol! Yani haramlar bir yana, stipheli Hliskisi
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seylerden bile sakinma hususunda titiz ol! O takdirde insanlarin Allah’a en ¢ok ve en iyi
kulluk edeni olursun. Kanaatkar ol! O zaman insanlarin Allah’a en c¢ok siikredeni
olursun. Kendin icin sevip arzuladigin seyleri, diger insanlar icin de sevip arzula! O
zaman, kamil miimin olursun. Sana komgu olanlara iyi komsuluk et! O takdirde, tam bir

Miisliiman olursun! Az giil! Cok giilmek kalbi éldiiriir.”®*

Borg istemek, bor¢lu olmak bir insanin en zor anlarindan birisini teskil eder. Hz.
Peygamber’in bor¢lu olarak dlen ve borcunu 6deyecek mal birakmamis olan kisinin
cenaze namazlarini kendisinin kildirmadigini, orada bulunan sahabeden birisinin

kildirmasini istedigi bilinmektedir > .

Bununla birlikte giinliik hayatta, insanlar,
ekonomik durumlar1 ayni olmadigindan, her zaman birbirlerine ihtiya¢ duyarlar. Bu,
bazen bir mali veresiye alma, borg isteme ya da bir esyayi ariyet alma seklinde ortaya
cikar. Kur’an ihtiyag sahiplerine borg verilmesini “Allah ’a giizel bir sekilde bor¢ vermek”
seklinde niteler®?. Bor¢ alan kisi ifa zamam geldiginde borcunu en giizel sekilde
O0demelidir. Hz. Peygamber bu sekilde hareket edenleri miiminlerin en hayirlilarindan
saymis ve kendisi de buna &rnek olmustur®®. Borcun yerinde, zamaninda ddenmesi din,
ahlaki ve hukuki bir vazifedir. Borcu ifa zamani geldigi halde imkani olanin 6demekten
kacinmasi, savsaklamasi Hz. Peygamber tarafindan zuliim olarak nitelendirilmis ve baz1

544

hukuki tedbirler 6ngoriilmiistiir>™*. Ancak eli darda bulunan borgluya alacaklinin ek siire

tanimasi, hatta belli bir kismin1 ya da tamamin1 bagislamasi1 Allah’in hosuna giden bir

davranistir®®,

Isci ve Isveren
Haklar

Gerek giinliik ticari hayatta gerekse ekonomik faaliyetlerde bulunan isletmelerde
hizmet veren, calisan insanlarm bulundugu bilinmektedir. Hz. Peygamber: “Iscinin

348 “qlacagi dicreti de bastan bildiriniz”®* hadisinde

hakkini alin teri kurumadan veriniz
bu hususa da isaret etmis ve birisi is¢i digeri de igveren ile ilgili {i¢ temel ilke ortaya
koymustur. Birincisi is¢inin igin hakkini vermesi gerekir. “Alin teri” ifadesi bunu anlatir.
Ikincisi alacag iicretin kendisine bildirilmesi gerekir ki bu rizasinin saglanmasi agisindan

onemlidir. Ugiinciisii de hakkinin geciktirilmeden verilmesidir.

211



Isci belli bir isi iicret karsiliginda yapan, bir anlamda emegini satan kisi demektir.
Is; siirekli olabilecegi gibi, belli bir is ile de smirli olabilir. Birincisi aylikl, ikincisi
yevmiyeli is¢idir. Her ikisi de iilkemizde uygulanmaktadir. Is¢i, mesru bir iste calismali
ve yaptig1 isin hakkini vermelidir. Aksi takdirde isverenin ve tiiketicinin hakkina girmis
olur. Hz. Peygamber: “Sizden biriniz bir is yaptiginda Allah, yaptiginizi iginize sinecek

ol¢iide hakkint vermenizi sever” buyurur®,

Isverenin is¢inin hakkinda hassasiyet gdstermesi, onun icinde bulundugu zayif
durumdan yararlanma yoluna gitmemesi esash bir ilkedir. Bu baglamda oncelikle iicreti
belirlerken isin agir ya da hafif olusu, is¢inin sagladig1 katma deger, tilkenin ve ¢alisanin
hayat standartlar1 ve ge¢im sartlari, ¢alisanlar arasinda adalet g6z 6niinde bulundurularak
makul bir ticreti takdir etmeli, bunu da olaganiistii bir durum olmadik¢a zamaninda

odemelidir.

Is, bir akit oldugundan, isveren ile isci, ihtilaflari, gereksiz cekismeleri,
haksizliklar1 6nlemek amaciyla is ve iicret konusunda daha bastan anlagmak ve rizay1

bozacak karanlik noktalar1 aydinlatmak durumundadirlar.

Islami kaynaklarda “gérev” bir emanet®® olarak kabul edilir ve bu kavram ile
sorumlulugun agirligma dikkat cekilir. Buna gore is¢i, isinin bir emanet oldugunu;
igveren is¢isinin bir emanet oldugunun suurunda olmak, emanete riayet edilmemesinin
ahiret yurdunda perisanlik ve pismanlik doguracagimin farkinda olmak

durumundadirlar®®,

Kazang Sonrast
Sorumluluk

Ticaret erbabmin kazang sonrasi bazi goérevleri vardir. Bunlardan kazanmasi
durumunda siikretmesi, beklentilerini karsilayamamasi halinde sabretmesi, zekat ve
infak gibi dini vecibelerini zamaninda ifa etmesi, vergisini tam 6demesi bunlar arasinda
sayilabilir. Bu konularla ilgili Kur’an’da agik ayetler vardir. Ayrica hadis ve fikih
kitaplarinda da bu konulara tahsis edilmis boliimler vardir. Ancak burada Hz. Peygamber
farkli bir hususa isaret eder. O da sudur: Ticaret erbabi ile miisteri arasinda baz1 hak
giriskenligi olabilir. Bu durumda tacir tezgahini1 kapattiginda bir miktar sadaka vererek

onu telafi etmeli, kazancindaki saibeyi temizlemelidir®?.
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MESRU KAZANC”"
“Hicbir sey kendi alin teri kadar bir

’

insani tatmin edemez.’

Mesru Kazancg

Kazang temini insanin asli vazifelerindendir. Kazang hayatin idamesi i¢in gerekli
olan sartlari, toplum igerisinde saygin bir yer edinmesini, i¢timai hayatin ahengini ve
ibadet olmasi cihetinden de kisinin Allah’a kullugunu yerine getirmesini saglar. Ahmet
Hamdi Tanpinar’in dedigi gibi “Hicbir sey kendi alin teri kadar bir insani tatmin edemez.
Calisan insan, kendi varliginda hiikiim siiren bir ahengi biitiin kdinata nakleder. Hayatin
biricik nizami bu ahengin kendisi olmalidir”5*?, Zira Kisinin ve sosyal yapmin huzuru
buna baglidir. Onun i¢in kendine ve miikellef oldugu aile fertlerine yetecek kadarini
helalinden elde etmesi kisiye farzdir. Kudreti ve sihhati yerinde olan kisi, hayatini
sonsuza kadar baskalarinin sirtindan siirdiiremez. Bdyle bir durumu kabullenmesi
durumunda sahsiyetinin gelismesinde bir¢ok olumsuzluklar ortaya ¢ikar. Mesela
bagkalarinin sirtindan geginen insanlar, sahsiyetli bir kisi olamazlar. Bazen bagimli
olduklar1 kisilerin beklentilerine uygun bir karakter gostermek zorunda kalabilir,
ozglivenleri gelisemedigi i¢in baskalari tarafindan kullanilmaya, yonlendirilmeye miisait
silik kisilikler haline gelebilirler. Bunlar ¢gogu kere girisimci tarafim1 kullanamaz, 6zgiin

bir irade ortaya koyamazlar.

Kazanan kimse kendi ailesinin ge¢imini temin ettikten sonra muhtag¢ kimselere
de yardim imkani bulur. Bu niyetle daha fazla kazanmak giizeldir. “Allah (ailesinin
rizkimi temin icin bir iste calisan) meslek sahibi miimin kulu sever.”>® Saglikli olanin
caligmay1p tembellik etmesi dogru degildir. Iyi Miisliiman galisir, kendisinin, ailesinin
rizkin1 helal yoldan elde etmege gayret gosterir. “Usteki (veren) elin, alttaki (alan) elden
distiin olduguny’®* bilir, “Insanlarin en hayirlisi onlara en faydali olandir”®° hadisinin
geregi olarak insanlara faydali olmaya ¢alisir. Veren elin alan elden daha hayirli olmasi,
calismay1 tesvik eden, baskasina ylik olmay1 hos gormeyen bir anlayisin ifadesidir. Bu,
vakarli insanlarin; ihtiyag¢ sahiplerine yapilan yardimlara ve baskalarmin kazanglarina
iimit baglayip tembellikte israr etmelerini Onler. Bu vasatta, esas fakirler yapilan

yardimlar1 onurlari rencide edilmeden alabilecekleri gibi, giicli ve imkan1 yerinde olan

“ Bu kisim Dr. Mustafa Karaca tarafindan yazilmistir.
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bir kimse de isteyerek calismamay1 secip baskalarinin yardimma umut baglama gibi

onursuz ve insan serefine yakismayan bir tercih yapmayacaktir.

Riziklar Islam inancinda ezelde takdir edilmistir. Kisiye diisen calismak,
sebeplere tevessiil etmek, gayret gostermek, nihayetinde tevekkiil etmektir. Sonrasi,
yarattig1 mahlukatin rizkinin kendisine ait oldugunu®® haber veren Rezzak olan Allah’a
aittir. “Goklerin ve yerin kilitleri (yagmur ve bitki hazineleri) O 'nundur. Diledigine rizki
yayar ve isterse kisar, bir dlciiye gore verir. Dogrusu o her seyi bilendir.”®®" Kulu igin

cok veya az riziktan hangisinin daha hayirli olacagini O bilir.

Dinimize gore, ¢alisma kutsal oldugu gibi, kazan¢ da kutsaldir. Ancak bunun
kutsalligi, helal ve mesru sebeplerle kendi emegi sonucu elde edilmesine baglidir. Hz.

558 jfadesi imkan ve

Peygamber’in, “Kisinin yedigi en temiz yiyecek kendi kazancidir
kapasitesi olanlara calismay1 hedef gdstermektedir. Herkes rizkinin pesinde kosmak
durumundadir. Allah herkese yetecek kadar rizik yarattigi gibi, her canliy1 da rizkiyla
yaratmaktadir. Hz. Peygamber’in; “Calisiniz! Ciinkii herkes kendisi icin yaratilana
miiyesser olur” %° hadisi, herkesin rizkinin ayrildigini, fakat calismadan ona

ulagilamayacagini ifade eder.

Insanin ezelde takdir edilene razi olmasi, hirs ve doyumsuzlugunun neticesi
olarak zordur. Helal kazancin insanlara cazip gelmemesinin sebepleri ¢cok fazladir. “Bal
tutamin parmagni yaladigi, devlet malimin deniz, yemeyenin domuz” addedildigi,
“baligin bastan koktugu”, “gemisini kurtaranin kaptan sayildigi” bir toplumda; bunu
basarabilen kisiyi Hz. Peygamber; “Dogru ve emin tiiccar, kiyamet giiniinde

peygamberler, sehitler ve siddiklarla beraberdir™>®

s0zl ile miijdelemistir. Miiminin
caligmasi ibadettir. Muhta¢ olmamak icin gayret gostermek ¢ok kiymetlidir. Bir giin
Peygamber, Muaz ile musafaha edince onun ¢alismaktan nasirlanmis ellerini fark etti,

Muaz’1n elini 6ptii ve buyurdu ki; “Bu eli Cehennem yakmaz”.

Bir giin gen¢ bir sahabe erken saatte isine gidiyordu. Ashaptan bazilari, bunu
diinya hirsina yorumladilar. Hz. Peygamber efendimiz buyurdu ki: “Oyle séylemeyiniz!
Eger kimseye muhta¢ olmamak, ana babasini ve aile efradint muhtag etmemek i¢in isine
gidiyorsa, her adimi ibadettir. Eger kazanacagi para ile ogiinmek, keyf siirmek niyetinde

ise, seytanla beraberdir”. “Heldl kazanmak icin ¢calismak farz iizerine farzdir.”®%t

Esas amag¢ sadece calismak degil, helali arayip bulmaktir. Bir giin Hz.

Peygamber, Hz. Ali’ye hitaben sdyle buyurmustur: “Ya A/li! Komsuna kdfir de olsa ihsan
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et. Yine kafir de olsa misafirine ikram et. Anne babana, kafir olsalar da ikram et. Kafir
de olsa dilenciyi reddetme. Siipheli seyleri yiyenin dini ortiilii, kalbi kara olur. Haram
yiyenin kalbi 6liir, dini kohne olur, yakini zayif olur, duasi perdelenmis olur. Ibadeti az

olur.”

Helalden elde edilmeyen kazang duanin kabuliine de manidir. Nitekim bir
hadiste: “Bir kimse (Allah i¢in) uzun bir yolculuga ¢tkmustir. Saglart darma daginik, toza
topraga bulanmis bir vaziyette ellerini semaya uzatarak: ‘Ya Rabbi Ya Rabbi "diye dua
eder. Halbuki yedigi haram, ictigi haram, giydigi haram kisacast kendisi haramla

2772 “Beslenecegin seyleri heldl ve

beslenmis olursa béylesinin duasi nasil kabul edilir
temiz yap ki, dualarin kabul olunsun”. Stfyan-1 Sevri ise “Kisinin dindarligi ekmeginin
helalligi nispetindedir. ” Kendisinin manevi hayatini tahrif eden haramin saglik agisindan
faydasinin olup olmamasi bir Miisliiman i¢in ¢ok da mithim degildir. Onun diinyasindan
once hesaba kattig1 ahireti vardir. Hz. Peygamber Efendimiz bu hassasiyetin kiyamete
yakin kaybolacagim haber vermis: “/nsanlarin basina dyle bir zaman gelecek ki, o
devirde kisi aldigi seyin helalden mi, yoksa haramdan mi olduguna aldiris etmeyecek.
Boylelerinin hi¢chir duast kabul edilmez*® buyurmustur. Mevlana'nin diliyle: “Bilgi de
hikmet de helal lokmadan dogar; ask da, merhamet de helal lokmadan meydana gelir.
Bir lokmadan haset, hile dogarsa, bilgisizlik, gaflet meydana gelirse sen o lokmanin
haram oldugunu bil. Hi¢ bugdayini ektin de arpa ¢iktigim gordiin mii?”°%* Abdullah ibn
Omer buyurmustur: “Namaz kilmaktan yay gibi, orug tutmaktan ¢op gibi kalsanmz da
haram ve siipheli seylerden kacinmazsaniz, Allah o ibadetlerinizi kabul etmez”. ibrahim
Ethem’in soyle dedigi rivayet edilir: “Kemale eren kisiler, ancak midelerine girenlere
dikkat etmekle kemale ermislerdir.” Seytan, insan1 yoklukla korkutur, haramlar1 emreder.
Bununla ilgili baz1 hadisler de soyledir: “Ey tiiccarlar! Seytan ve giinah alig-veriste hazir
bulunur, alis-verige katilirlar. Alig-verisinize sadaka karistirm”. “Ya Sa’d! Helal ye
duan makbul olur. Midesine haram bir lokma indiren kulun kirk giin ameli kabul edilmez.
Biinyesi haramla beslenen bir kula en layik olan sey cehennemdir”. “On liralik
elbisenin, bir lirast haram olsa, o elbise ile kilinan namazlar kabul olmaz”. “Haram ile
beslenen viicudun ateste yanmas: daha iyidir”. “Ibadet on kisumdir, dokuzu heldl
kazanmakur.” “Helal kazanmak icin yorulup, evine dénen kimse, giinahsiz olarak yatar.
Allah’in sevdigi kimse olarak kalkar.” “Allah, haramdan kaginanlara hesap sormaya

hayad eder”. “Bir kula omriinii nerede tiikettigi, ilmini nerede kullandigi, malint nereden
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kazanip nereye harcadigi ve cismini nerede yprattigi sorulmadik¢a ayaklar: (Allahin

huzurundan) ayrilamaz.”®%

Hz. Ebu Bekir’in bir hizmet¢isi vardi. Bu hizmetci kazancinin belli bir kismini
ona ikram eder, o da bundan yerdi. Bir giin bu hizmetci, siit getirdi. Hz. Ebu Bekir de
achiginin siddetinden ikrami kabul ederek hemen igti. Bunun {izerine hizmetgi; “Her
aksam bana kazancimin mahiyetini sorardin, bu aksam sormadin” dedi. Hz. Ebu Bekir;
“Cok agtim, soramadim, peki nasil kazandin? ” der. Hizmetci; “Falciliktan (kahinlikten),
cahiliyye devrinde falcilik yapardim. Bir adamin o zamandan borcu vardi. Bugiin onunla
karsilastik. Adam o yaptigim ise karsilik size ikram ettigim bu siitii verdi” deyince Hz.
Ebu Bekir, derhal parmagini bogazina gotiiriip ictigi siitii ¢ikardi ve “Yaziklar olsun
sana! Neredeyse beni heldk ediyordun!” dedi. Kendisine; “Bir yudum siit i¢in bu kadar
eziyete deger miydi? " diyenlere de su cevabi verdi: “Canimin ¢ikacagini bilseydim, yine

de o lokmay ¢ikarirdim” dedi®®®.

Hadislerde haram kazangla yapilan zekat, kurban, fitre gibi mali ibadetlerin kabul
edilmedigi, geride kalan haram malin da sadece kiyametteki azabi arttirdigi ifade
edilir %7 . Miikellefin zekatnin kabul edilebilmesinin sarti kazancini helalden
kazanmasidir. Yoksa mali ibadetlerinin hi¢bir kiymeti olmaz. Bu hassasiyet, kisiyi helal
kazanca zorlayan baglayict bir unsurdur. Onun i¢in Hz. Peygamber iimmetini,
kazanglarinin haram/siipheli olup olmadigi konusunda titizlik géstermeleri yoniinde

1srarla ikaz etmistir.

Islam anlayisinda sadece haramdan degil, siipheli seylerden de kaginmak gerekir.
Ciinkii helal ve haramin sinirlart bellidir. Siipheli seylerden kaginan dinini, seref ve
haysiyetini muhafaza etmis olur. Bu ifadeler, Islam Dini’nin ¢alisip helal kazang elde

etmeye verdigi degeri gosterir.

Haram her tiirli ruhi inkigafa, manevi yiikselmeye manidir. Helal lokma ise
maddi, manevi zaferlere eristirir. Atalarimizin fetihlerinin altinda yatan temel
sebeplerden birisi onlarin bu hususta gosterdigi dikkattir. Yavuz Sultan Selim, Misir’a
giderken ordusunun Gebze yakinlarindan gectigi yerler, cogunlukla bahgelikti. Padisah
“Acaba asker, sahibinden izinsiz meyve koparip yedi mi?” diye diisiindii. Yenigeri
agasi cagirtarak: “Aga fermamimdir, Biitiin yenigeri, sipahi ve azap askerlerimin
heybeleri yoklansin! Heybesinde bir meyve c¢ikan asker olursa, derhal huzuruma

getirilsin” diye emretti. Yenigeri agasi, arastirdiktan sonra Sultan’in huzuruna gelerek;
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“Sultamim koparilmis hi¢cbir meyve izine rastlamadik” dedi. Yavuz, bu habere c¢ok
sevindi. Uzerindeki agirhik ve zihnindeki diisiinceler kalkti. Sonra ellerini acarak;
“Alldh’im! Sana sonsuz hamd ii sendlar olsun! Bana haram yemeyen bir ordu ihsan
eyledin” diyerek dua etti ve ayaga kalkarak “Sayet askerlerim izinsiz meyve koparmuis
olsalardi, Misir Seferi’nden vazgegerdim. Ciinkii haram yiyen bir ordu ile beldelerin

fethi miimkiin olmaz” dedi®®®,

Haram lokmanin sebep oldugu diger bir olumsuzluk “haramzade” olarak ifade
edilen neticedir. Ekmek kutsal bir deger olarak anlasilmadik¢a, emegin kiymeti
anlasilamaz. Haram lokmanin ¢ocuktaki etkisini anlatan su vaka ibretliktir. “Istanbul’un
Vefa semtine adin1 veren Fatih Devri goniil insanlarindan Seyh Vefa’nin bir oglu vard.
Bu cocuk, yeni fethedilen Istanbul’da daha ¢esmeler yayginlasmadigi icin sularini
hayvan sirtinda tasiyan sakalarin kirbalarini delmek gibi kotii bir aliskanlik edinmisti.
Cocuk bu muzir hareketi uzun zaman devam ettirdigi halde, sucular Seyh’in hatirina
cocuga bir sey demedikleri gibi, gelip durumu Seyh Vefa’ya da anlatmamislardi.
Sakalardan bir tanesi artik dayanamayip durumu ¢ocugun babasina agmaya karar verdi.
Seyhin huzuruna gelerek: “Ya Seyh! Uzun zamandiwr sizin ¢ocuk bizim kirbalarimizi
elindeki cuvaldiz ile delmekte ve bize zarar vermektedir. Biz bu zamana kadar size
soylemedik, ama artik dayanamaz olduk, siz bir nasihatte bulunsaniz da ¢ocuk bu
halinden vazgeg¢se” dedi. Oglunun bdyle ¢irkin bir is yaptigini 6grenen Seyh, cok {liziildii.
Ne kadar zarara ugrayan sucu varsa hepsini ¢agirip zararlarini 6dedi ve goniillerini alarak
“bir daha olmaz insallah, su¢ ¢ocukta degil, mutlaka bizdedir. Ya anasi bir hata isledi
yahut bende bir kabahat var” diyerek sucular1 gonderdikten sonra, hanimini ¢agirip
meseleyi anlatti: “Hanim kabahat ya sende ya bende... Iyi diisiinelim, biz bu ¢ocuga ana
karninda veya emzikli iken haram bir sey yedirdik mi?” diye sordu. Seyhin hanimi uzun
bir diisiinme ve arastirmadan sonra ¢ocuga higbir seyi yedirmedigini yalniz, ¢ocuga
hamile iken komsunun bahg¢esindeki nardan cani ¢gektigini ve igne ile delerek bir damla
emdigini soyleyince Seyh sevindi: “Elhamdiilillah sebep bulundu” diyerek gidip
komsudan helallik dilemesini ve ne isterse vermesini sdyledi. Kadin gitti, evin kadmini
buldu, durumu anlatip hakkini helal etmesini rica etti. Narin sahibi: “Helal olsun komsu,
bir damla nar suyunun ne kiymeti olur, keske koparip yeseydin” diyerek hakkini helal
etti. Ve bu mesele hallolduktan sonra Seyh oglunu ¢agirip tembih etmek liizumunu bile

hissetmedi. Hakikaten ondan sonra c¢ocuk, degil elindeki igne ile sucularin kirbasini
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delmek, doniip onlara bakmiyordu bile. Sucular “Keske daha evvel durumu Seyh’e

anlatsaydik. Seyh oglunu terbiye etmis” diyorlardr®®®.

Haram lokma ¢ocugun ahlaken toplumu bozan bir fert olmasina sebep oldugu
gibi, o kazangtan bir ferahlik, rahatlama elde edemedigi de bir vakiadir. Kisinin
kazancina haramin bulagmasi, ahireti berbat ettigi gibi, diinyayr da mahvetmektedir.
Fertler ve toplum; haram ve siipheli lokmalarin getirdigi gafletle insani degerlerinden
uzaklagmakta, kendi diinyevi arzularmin esiri olmaktadirlar. Toplumda devam ederek
artan sagkinlik, vurdumduymazlik, gaflet, duyarsizlik, kabalik; cocuklara yedirilen
lokmalara dikkat edilmemesinin sonucudur. Cinayetler, kavgalar, digerlerini
onemsememeler, iffetsizlik, acimasizlik, siddet, cimrilik, katilik vb. hastaliklar,

mikroplar gibi viicutlara giren ve insani erdemleri yok eden haram ve siipheli gidalardir.

Az, fakat helal mal, haramdan gelen ¢cok maldan kisinin kendi ve nesli i¢in daha
hayirlidir. Abbasi Halifesi Mansir (754-775), Hz. Ebu Bekir’in torunu Abdurrahman b.
Kasim’a “Bana nasihat et” dedi. O da cevaben: “Heldl lokmada cok titiz olan Omer b.
Abdiilaziz vefatinda geride on bir evlat ile on yedi dinar birakmisti. Bes dinar ile
kefenlendi, iki dinar ile kabir yeri satin alindi, kalan paradan da eviadindan her birine
on dokuz dirhem diistii. Kazancinda dikkatli olmayan Hisam b. Abdiilmelik de oldiigiinde
on bir evlat birakti. Miras olarak her birine bir milyon dirhem kalmisti. Daha sonra ben
Omer b. Abdiilaziz 'in evladindan bazilarinin giinde yiiz ath gaziyi kusatip-techiz ettigini,
Allah yolunda cihada génderdiklerini gordiim. Higsam in evladindan da dilenenleri

gordiim” dedi®’,

Buradan anlagilan, haram lokma ile beslenen nesilde kemalat olmaz. Bir kose
yazarinin dedigi gibi “sogan gibi ana ile pirasa gibi babadan, giil gibi evlat olmaz. Olsa
olsa sarimsak gibi bir sey olur.” Hasan-1 Basri der ki: “Bir adamin servetinin nereden
geldigini ogrenmek istiyorsaniz, nereye harcadigina bakimiz. Ciinkii koétii kazanglar
israfa harcamir.” Ticaretle ugrasan ve maddi durumu iyi olan birisi Ebu Abbas
Nihavendi’ye zekatim1 kime verirse daha makbul olacagini sordu. O da: “Zekdfin
gonliiniin karar kildig1 birine verebilirsin” dedi. Zengin yolda karsilagtigi kor bir
dilenciye yanindaki bir kese altin1 zekat olarak verdi. Zengin bir giin sonra para verdigi
dilencinin bagka bir dilenciyle fisildasarak konustugunu ve diin kendisine verilen
altinlarla meyhanede kafay1 ¢ektigini anlatiyordu. Zengin adam bu duruma ¢ok iiziildii.
Durumu Ebu Abbas’a sormak igin dergaha gitti. O daha konuyu agmadan ona “Ben bir

kiilah sattim. Oniine ¢ikan ilk kigiye su akceleri benim adima sadaka olarak ver!” dedi.
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Zengin adam bir sey diyemeden akgeleri ald1 ve yolda rastladig: bir fakire verdi. Fakiri
takip etmeye bagladi. O kisi sehrin kenar mahallesinde olan evine girerken ¢antasindan
cikardig olii bir kekligi ¢cope att1. Zengin adam sasirmisti. Arkasindan kostu ve evinin
kapisindaki fakire sordu. “Allah i¢in dogru séyle, bu 6lii kekligi neden tasiyordun ve
neden ¢ope attin?” Fakir mahcup bir sekilde cevap verdi. “Ailece bir haftadir agiz.
Esimle ben sabretsek de cocuklarimizin acliktan tahammiilii kalmadi. A¢ kalsam da
insanlardan bir seyler dilenmek benim yapamayacagim bir isti. Caresiz bir sekilde
gezinirken 6lii kekligi buldum. Baska ¢arem yoktu olii kekligi alip yemek i¢in eve
gotiiriiyordum. Bir yandan da Allah’im yardim et diye dua ediyordum. O sirada sen
karsima ¢ikageldin. Bana para verdin. Bende olii kekligi yeniden ¢ope attim. Simdi bu
parayla aileme yiyecek alacagim”. Zengin adam yasadiklarini anlatmak i¢in Seyhi’in
yanina dondii. Ebu Abbas hazretleri onun anlatmasina firsat vermeden “Anlasilan sen
parayr kazanirken haram karigtirmamaya dikkat etmemigsin. Bu yiizden de zekdt
vermede hassas davransan da kazancin saraba gitti. Ciinkii kazanilan seyler nereden ve

nasil elde edilmisse aym sekilde de elden ¢ikar” demistir ',

Inancimizda, helal rizik hassasiyetinin yaninda, ondaki gdz hakkina da dikkat
edilirdi. Mesela pideciden eve gotiiriilen borek, ¢orek vs mutlaka beze sarilir “Kokusunu
aldi, hak gecti” miilahazasiyla komsuya ikram edilirdi. Lokantalarda yemekler teshir
edilmez; bir bezle ortiilerek, camin oniinden gegen, mahrum, imkani miisait olmayan

insanlarin o yemeklerin lezzetini hissetmemeleri i¢in gereken tedbirler alinirds.

Esnafin manevi istinatgdh1 olan ahiler, her meslegin erbabin1 medresedeki
talebeler misali takip eder, her ise besmele ve salavat ile baslatirlardi. Béylece esnafin
tezgahi bile birer dergah halini alirdi. Gaflete diisebilecek bir kisi, usuliince ikaz veya

terbiye edilir; kotiiliik kendine meydan bulamazdi.
Sairin dedigi gibi:
“Bize bir nazar oldu.
Cumamiz Pazar oldu.
Ne olduysa hep azar azar oldu!”

Bu azar azar bizi ¢iirliten temel hastaliklardan en 6nemlilerinden birisi olan helal
lokma suuru 6nemlidir. Sabah isine yolcu ettigi beyine; “Biz a¢liga dayaniriz; ama atege
dayanamayiz. Bize helal rizik getir” diyen analarin nesliyiz. Onlarin anlayisiyla yeni

nesli inga etmek gelecegimizi garanti altina almak olacaktir.

219



AHILIK KULTURU ve AHLAK"

Ahlak ve Is Ahlak:

“Ahlak”, bir toplum igerisinde genel olarak benimsenmis olan ve o toplum
fertlerinin uymak zorunda bulunduklar1 davranis sekilleri, kurallar ve moral degerler biitiinii

olarak tanimlanabilir.

Bu genel tanim ve agilimlardan sonra ifade etmek gerekir ki, sosyal bir kavram
olan ahlak, bazi yonlerden bir toplumdan digerine degiskenlik gosteren, “géreceli” bir
kavramdir. Hirsizlik etmek, adam 6ldiirmek, bagkasinin irzina, namusuna géz dikmek, yalan
sOylemek gibi davranis bi¢cimleri pek ¢ok toplumda reddedilse de her toplumun, her milletin
kendine gore farklilik gosteren kabul ve retleri ile bu kabul ve retlerden olugan kendine 6zgii
deger yargilari, bunlarla olusmus orf, adet ve gelenekleri ve biitiin bunlarin ¢atis1 olarak
niteleyebilecegimiz “ahlak™ da vardir. Hatta Oyle ki, yukarida pek ¢ok toplumda
“kotii/yanhs/haram/giinah/vasak” gibi tanimlamalarla miistereken reddedildigini ifade
ettigimiz olumsuz davraniglarin kimilerinin tabii veya mubah kabul edildigi topluluklar da

mevcuttur. Bu itibarla elbette bir “milli ahlak™ kavraminin varlig1 da s6z konusudur.

Su halde ahlak, bir toplumun tarihi siire¢ icinde benimsedigi hakim degerler
manzumesi, baska bir deyisle ortak kabul ve degerlerinin bir tiir bileskesidir. Toplumun
s0zl edilen moral degerlerinin bir kismi, diizen ve asayisi temin icin devlet idarecileri
tarafindan yazili metin haline donistiiriilmiis seklidir. Bu ise hukuku ve hukukun yazili
metinleri olan “yasa”lar1 olusturmaktadir. Her devlet kendi toplumunun ahlak normlarini az
veya ¢ok, ama mutlaka bir sekilde yasalarina aktarir. Bununla birlikte yasalara girmeyen

toplumsal degerler ve kabuller, yani ahlak normlar1 da vardir.

Anadolu’da bu ziimrelerin en 6nemlilerinden olan Ahiler, basta sinai ve ticari
hayat olmak iizere, biitlin mensuplarinin soziinii ettigimiz ortak degerler manzumesi
cercevesinde hareket eden, topluma yararli “iyi ve ahlakli insan”lar olmasi iilkiisiinii
benimsemis bir topluluktur. Bu itibarla Ahilik ve ahlak arasinda dogrudan ve hayatin her

asamasinda gecerli bir iligki s6z konusudur.

Bu kitabin muhtelif yerlerinde cesitli vesilelerle ifade edildigi gibi Ahiler sadece
esnaf ve zanaat erbabindan olusmuyordu. Ozellikle ilk devrelerde miiderrisler, kadilar gibi

ilmiye sinifina mensup kimselerin, askeri sinif temsilcilerinin, hatta devlet adamlarinin dahi

“ Bu kisim M. Fatih Koksal tarafindan yazilmistir.
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Ahi tekkelerine mensup olduklar1 bilinmektedir. Ancak ilerleyen donemlerde zamanla Ahi
ocaklar1 muhtelif esnaf ziimrelerinin merkezlerine, daha sonra da loncalar1 haline
dontismiistiir. Bu itibarla Ahilik ve ahlak denince tabii olarak is ahlak1 veya meslek ahlaki
kavramlar1 6ne ¢ikmaktadir. “Is/meslek ahlaki”nin gergevesini biitiin boyutlariyla ¢izmesi

dolayistyla su tanim oldukga kapsayicidir:

“Is ahldki, bir meslekle ilgili herkes tarafindan benimsenmis, tasvip edilmis, genel
kabul gérmiis ve o meslege mensup olanlarin é6zendikleri, ulasmak icin gayret ettikleri,
aykirt hareket edenleri kinama, ayiplama, yalnizliga terk etme, is birligi yapmama gibi
vollarla cezalandirdiklari, ideal yani o meslekle ilgili herkeste karsiliklt giiven ve
sorumluluk duygusunun yerlesmesine, kisiligin ve yaraticthigin gelismesine imkdn veren

tavir, davranis, hareket ve diisiince bicimidir.”>"?

Ahilik Ilikeleri

Ahilikte ahlak kurallar1, bagka bir deyisle “Ahilik ilkeleri”, Ahilik yoluna girenlere
bir yandan uygulamali bir “gorgii” olarak 6gretilirken, diger yandan “fiitiivvet-name” ve

“secerename” denen eserler icerisinde yazili metinler hilinde aktarilmaktaydi.

“Ahlakli insan olmak,” bir Ahi i¢in, hayatin temel diisturudur. Bir Ahi i¢in hayatin

ic temel mekani vardi: Evi, is yeri, ocagi.

Evi, Miisliman Tiirk’iin en kutsal alani, biitin mahremiyetin muhafaza yeri;

huzur, mutluluk ve esenlik hanesi; es ve ¢coluk-gocukla bir varlik ve bereket ocagi, yuvasi.

Is yeri, bir Ahi i¢in sanat veya zanaatinin yogruldugu, sekillendigi, edep erkanin
gorgiiyle Ogrenildigi; takim-tezgdhin manayla biitlinlestigi, is barisinin, hosgoriiniin,
anlayisin, comertligin, helal kazancin, alin terinin ve emegin ulviyetini, iliklerine kadar

hissettigi, rizik kapis1 bir kutsal mekan...

Ocak; tarihin muhtelif donemlerinde ve farkli cografyalarda tekke, zaviye, ocak,
lonca gibi farkli adlarla anilan Ahi ocagi, Ahiler i¢in birer egitim-6gretim yuvasi, adi
tistiinde adeta pisecekleri bir ocak idi. Ahi ocaklarinda bir yandan dini-tasavvufi terbiye alan
Ahiler, diger yandan, meslek pirleri tarafindan meslek ahlakina dair hem kitabi hem de

uygulamali olarak yetistiriliyorlardi.

Bu itibarla gerek Selcuklu ve beylikler donemi gerekse Osmanli déneminde

Anadolu Tiirk toplumunun ahlaki erdemler bakimindan ulastig1 seviyede Ahilerin ve Ahi
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ocaklarmin inkar edilemez rolii olmustur. “Ahi ahlaki nimn, esas itibarryla Islami temelli
ahlak anlayisinin Tiirk toresinin kimi unsurlariyla biitiinlesmis bir hali oldugunu sdylemek
yanlis olmaz. Ahi ahlakini belirleyen hususlar, fiitivvetname adi verilen kitaplarda ve
secerenamelerde kayda gecirilmistir. Eger bu eserleri gliniimiiz almayisiyla ifade etmek
gerekirse fltiivvetnameleri “Ahiligin anayasast”, Ahi secerenamelerini ve icazetnamelerini
de “Ahiligin yonetmelik ve yonergeleri” olarak kabul etmek miimkiindiir. Iste bu eserler Ahi

ocaklarinda zaman zaman okunur ve Ahilerden buralarda yazili olan bilgilerle amel etmeleri
beklenirdi.

Bunlar;

- Ana-babaya iyilik ve ithsanda bulunup, yakin akrabayi ihmal etmemek,
- Arkadaglarina ve komsularina iyi davranmak,

- Riyay1 terk etmek,

- Biiyiiklere kars1 hiirmetli olmak,

- Suglart affetmek,

- Kendisinden asagida bulunanlara sefkatli davranmak,
- Soziinde ve isinde adalet iizere olmak,

- Yumusak sozl1i olup ehl-i Hak ile oturup kalkmak,

- Hiisnii zanda bulunmak,

- Iyi huylu ve miikemmel ahlakli olmak,

- Isinde ve hayatinda dogru, giivenilir olmak,

- Soziinde ve sevgisinde dogru ve vefali olmak,

- Hizmette ve vermede ayirim yapmamalk,

- Yaptig1 iyilikten karsilik beklememek,

- Giiler yiizlii ve tatli dilli olmak,

- Hatalar1 yiize vurmamak,

- Dostluga 6nem vermek,

- Kotiiliik edenlere iyilikte bulunmak,

- Hig kimseyi azarlamamak, dedi-koduyu terk etmek,
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- Komgularina iyilik etmek,

- Daima samimi davranmak,

- Baskasinin malina hiyanet etmemek,

- Sabirli olmak,

- Comert, ikram sahibi olmak,

- Daima hakk1 gozetmek,

- Ofkesine hakim olmak,

- Su¢luya yumusak davranmak,

- Sir saklamak, gelmeyene gitmek,

- Dost ve akrabay1 ziyaret etmek,

- I¢i, dis1, 6zii, sozii bir olmak,

- Kotii so6z ve hareketlerden sakinmak,

- Maiyetindekileri korumak ve gézetmek,

- Makam ve mevki sahibi iken miitevazi olmak, giiglii ve kuvvetli olunca affetmek,
- Ikramda ve iyilikte bulununca basa kakmamak.

Fiitiivvetnamelerin bazilarinda sayilar degisik olmakla beraber talibin 6grenmesi
gereken adap ve erkan da sayilir. Mesela ¢iraklik siiresince en az 124 adap ve erkan kurali
ogretilirken, ustalik ve pirlik doneminde 740 adap ve erkdnin bilinmesi gerekirdi.
Bunlardan; 124’1 ¢irakliga aittir. S6z konusu edep ve adabin bir kismi; yemek yemeye, su

icmeye, s0z sdylemeye, elbise giymeye, evden ¢ikmaya, yolda yliriimeye ait adaptir.

Bu fiitiivvet kurallari, insanin hem evde hem sokakta, carsida, pazarda hem de
isyerinde gecen zamanini ilgilendiren, daha genis bir ifadeyle hem ferdi, hem toplumsal

ahlaki ¢ergeveleyen esaslar biitliniidiir.

Fiitiivvetnamelerin dogrudan Ahilikle ilgili olan, yani Ahilik diisturlarin1 ortaya
koyan bdliimlerinde fiitiivvet ehli i¢in acik ve kapali olan kapilardan, neler yapip neler
yapamayacaklarindan, yani Ahiler i¢in yasak ve caiz olan 6zelliklerden, fiitiivvet ehli
olamayacak kimse ve topluluklardan, fiitiivvet ehlini fiitiivvetten ¢ikartacak davranislardan;

hirfet ehli (esnaf), onlarin pirleri ve uymalar1 gerekli davraniglardan vs. bahsedilir.
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Isteyen herkes Ahi olamazdi. Ahi ocagindan igeri girebilmenin de asgari sartlart

vardi. Fiitiivvetnamelere gore Ahilige kabul edilmeyen ziimreler sunlardir:

“Kafirler, miinafiklar, miineccimler/biiyiicii medyumlar, i¢ki i¢enler, zina ve livata
vapanlar, rontgenciler, yalan yanlis seylerle miisteriyi aldatan dellaller (reklamcilar),
valan konusan, eksik tartan sahtekar tacirler, merhametsiz kasaplar, yiirekleri taslasmuig

cerrahlar, avcilar, bozguncular ve karaborsact vurguncular.”

Bu noktada, Anadolu’da yazilan ilk fiitiivvetname olarak bilinen Fars¢a Nasiri
Fiitiivvetnamesinde diger fiitlivvetnamelerde goremedigimiz bir bilgi olarak fiitiivvet ehli
olamayacak ziimreler arasinda on birinci sirada “vergi memurlari’’n1 saymasi ¢ok ilgingtir.
Soyle diyor: “Vergi toplayan, her an bir vergi kor ve o yeni vergiye tereddiit bile etmeden
bir ad takar. Bu su¢, bu giinah, kryamete dek o tatsiz tuzsuz adamin boynunda kalir. Boyle

kotii isli, kotii huylu ve habis kisiye fiitiivvet sozii nerden ulasacak?®™

Fiitiivvetnamelerde su davranislarin yigidi yigitlikten, seyhi seyhlikten, Ahiyi
Ahilikten, cikaracagi yazilidir: “Sarap i¢mek, zina yapmak, livata yapmak, dedikodu
vapmak, gammazlik ve iftira etmek, kovuculuk edip giybet yapmak, miinafikiik etmek, kibirli
olmak, merhametsiz olmak, haset etmek, affetmeyip kin tutmak, yalan sdylemek, hainlik
etmek, namahreme bakmak, ayp aramak, cimri olmak, biihtan etmek, hirsizlik etmek, haram

yemek.”

Fiitiivvetin 6zii, iyl huylu olmaktir. Nefisle miicadele etmek, Tanr1 buyruklarini
tutmak, adeta kendini halka vakfedip herkese iyilikte bulunmak, bilhassa comert ve
konuksever olmak, din ve mezhep farki gézetmeksizin biitiin insanlara sevgi beslemek,
ithtiyaclarim1 gidermeye c¢alismak ve herkesi bir goriip kendisini herkesten asagi tutmak,

flitiivvetnamelere gore feta ehlinde (Ahilerde) bulunmasi gereken ortak niteliklerdendir.

Ahiligin en 6nemli ve ayn1 zamanda en taninan ritiieli “sed kusanmak tir. Sed
kusanirken kusak yedi kere baglanir, yedi kere ¢oziiliir. Fiitlivvetnamelerde agilan ve

coziilen bu baglarin her birine bir mana yiiklenmistir. Ahi ocag1 mensubunun hepsi de
“erdemli insan” olmanin temel gereklilikleri olan bu manalar soyle aciklanir®#;
Buhl (cimrilik) kapisini baglamali, seha (comertlik) kapisini agmalidir,
Kahir kapisini baglamali, liituf kapisin1 agmalidir,

Hirs ve heves kapisini baglamali, kanaat kapisini1 agmalidir,

Lezzet kapisini1 baglamali, nefsi terbiye kapisini agmalidir,
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Halktan iimit kapisin1 baglamali, Hak’tan timit kapisint agmalidur,
Bos sz soylemek kapisini baglamali, zikir ve okuma kapisini agmalidir,

Seytani isler kapisin1 baglamali, Rahmani isler kapisin1 agmalidir.

Is ve Meslek
Ilkeleri

Buraya kadar sdylenenler, Ahiligin ferdi ve toplumsal ahlak bakimindan
kaydedilmis kurallaridir ve hemen hepsi fiitiivvetnamelerde kaydedilmistir. Bundan bagka,
is ve meslek hayatina dair kurallar vardir ki, bu kurallar1 da kismen yine fiitiivvetnamelerde,
agirlikli olarak ise Ahi secerenamelerinde buluyoruz. Baska bir deyisle, Ahi ocaklarinda,
Ahilerin genel ahlak kurallar1 teorik olarak fiitiivvetnameler kanaliyla 6gretilirken, is ve

meslek hayatina dair pratik ahlak kurallar1 Ahi secerenameleri marifetiyle 6gretilmekteydi.

Is ve meslek hayatina dair kurallar, biitiin meslekleri ilgilendiren genel kurallardir.
Ancak sayilari ¢ok fazla olmayan “meslek fiitiivvetnameleri” de vardir ve terzilik, berberlik,
cizmecilik vb. bazi meslek fiitivvetnamelerinde daha spesifik olarak ilgili meslegin ahlak
kurallar1 belirtilecek kadar ayrintiya girilmistir. Bu ayrintilar disinda Ahilikte genel olarak
is, meslek veya calisma hayatina iligskin belli bash ahlak kurallar1 soyledir:

1. Her Ahinin muhakkak bir isi, 6zellikle de sanat1 olmalidir: Issiz, mesleksiz bir
kisi topluma yiiktiir. Herkesin bir isi, bir meslegi olmasi, kimsenin kimseye avug
acmayacag1, herkesin kendine yetecegi bir toplumu da olusturacaktir. Asalak bir yasanti
Ahilik ilkeleriyle taban tabana zittir. Ahinin mutlaka bir sanati olmas1 gerektigi pek ¢ok
fiitivvetnamede zikredilir. Her peygamberin bir meslegi oldugu vurgulandiktan sonra buna

cesitli 6rnekler verilir.

2. Ahi, kendi meslegi diginda ikinci bir isle ugrasmamalidir: Bu kural da Ahi
ahlakinin meslek hayatina dair ¢ok 6nemli bir kuralidir. Herkes kendi isini, en iyi bildigi
meslegi yapmalidir. Bu suretle hem islenen mamuller ehil ellerden ¢iktig1 icin kaliteli ve
standartlara uygun olacak, hem de kimse kimsenin rizkina engel olmayacaktir. Dolayisiyla
ireticinin/zanaatkarin  satti§n ~ veya {irettigi maldan veya hizmetten emin,
miisterinin/kullanicinin aldig: {iriin veya hizmetten razi oldugu, huzurlu bir iktisadi hayat

viicut bulacaktir.

3. Bir Ahi i¢in “kazan¢” mutlaka helal olmali ve hak edilmelidir: Bir sanatkar,

iirettigi mamul veya isten emeginin karsilig1 olan hakki ne ise onu almali, asla daha fazlasini
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istememeli, almamalidir. Yapilan is ve ticarette ise dlgiide, tartida yanlislik olmamali, hele
hile ve yalana asla sapilmamalidir. Ahilige girmesi kabul edilmeyen ziimreler arasinda
“tellallar’in da bulunmasinin sebebi budur. Bugiin bilinmeyen bir meslek olan tellallik, bir
iirlinii oldugundan daha fazla, daha giizel, daha iyi gibi gosteren, parlatan kimselerin meslegi
idi. Bugiin belki “cigirtkanlik” olarak karsilayabilecegimiz bu meslegi, giinlimiizde bir
iiriinde aslinda olmayan 6zellik ve meziyetleri varmis gibi gosteren reklam ve ilanlar
hazirlayan reklamcilar veya pazarlamacilara da benzetebiliriz. Biitiin bunlar Ahilerin is ve
meslek hayatiyla asla bagdasmayan durumlardir. Tabib Serefeddin Fiitiivvetndmesi’'nde
tellallar i¢in “Bunlar vefasiz bir topluluktur. Kendilerinin azicik faydalart igin

Miisliimanlara ¢ok zarar verirler” denmektedir®’®.

4. Ahi, mesleginin en eski pirlerinden kendi ustasina kadar biitlin meslek
biiyliklerini hayirla anmali, isinde onlar gibi olmaya gayret etmeli ve mutlaka ustasinin
rizasini almahdir: “Usta rizast almak” sed kuganmanin temel sartidir. Bin bir (1001) giinliik
ciraklik devresini tamamlayan kisi kusak kusanabilmek i¢in gerekli biitiin sartlar1 yerine
getirse de temel sart usta rizasidir. Usta rizas1 almak demek, mesleginde yeterli olmak ve
insani nitelikler bakimindan olgunluga ulasmak demektir. Ozellikle Ahi secerenamelerinde

ustalarina kars1 gelmenin agir cezalari olan bir sug¢ oldugu vurgulanir.

5. Ahi “hirs” ve “a¢ gozliliik’ten de uzak durmalidir: Kazandigiyla yetinmek,
daha ¢ok... daha ¢ok kazanmak, hep kazanmak istegi seytan diirtiisiidiir ve bunun sonu
yoktur. Ahi her sey den 6nce miitevazi olmalidir. Eskilerin tama’ da dedikleri a¢ gozliiliik,
insani, insani vasiflardan uzaklastirir; az olanla yetinmek, nefse kapilmayip riyazet
gostermek Ahiligin temel kurallarindandir. Bu baglamda, fiitlivvetnamelerde Ahilige kabul
edilmeyen ziimreler arasinda sayilan “karaborsacilar ve vurguncular”y da hatirlatmak

gerekir. Ahi ocaklarinda bunu engellemek i¢in birtakim tedbirler alinmistir.

Yine Tabib Serefeddin Fiitiivvet-namesinde karaborsacilarin neden fiitiivvete
giremeyecekleri agiklanirken séyle denmektedir: “Ciinkii bunlar bugdayr kithk olsun diye
satmayip saklarlar. (Kithk ¢iktiktan sonra) satip halki kandirirlar. Boyle kisiler dinsiz

olurlar. Dinlerini diinyaya satan kimselerdir.”>"

6. Ahimal ve para yigmamalidir: Ahi ilkelerine gore esnaf ve sanatkarlar, zengin
olmak i¢in baskasina zarar vermeyi diistinmezler. Bazi1 arastirmacilar Ahiligin basta bu
ozelligi olmak tizere kimi iktisadi kurallarinin Osmanli toplumunda toplumda kapitalist bir

sinifin ve kapitalist bir {iretim bi¢iminin olusmasina imkan vermedigini ifade etmislerdir®’’.
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Ahiler, para biriktirmedikleri gibi, kazandiklarinin arta kalan kismindan fakirlere ve

igsizlere yardim ederlerdi ve bu yardim, ¢ogunlukla Ahi ocagi araciligiyla yapilirdi.

7. Ahi gerek meslektas ve is arkadaslarina gerekse miisterilerine karsi sabirli,

yumusak basli, miisfik ve merhametli, giiler yiizli, giizel sozli ve comert olmalidir.
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SOZLUK

Abéadan: Yiinli ya da pamuklu bir tiir dokuma.

Abit: Tbadet eden.

Acem: Iran iilkesi, Iran.

Adab-1 Muéseret: Gorgii kurallari.

Ahilik: Comertlik Kokii eski Tiirk toresinde olan ve Anadolu'da yiiksek bir gelisim gosteren

esnaf, zanaatci, ¢iftci vb. biitiin ¢calisma kollarini i¢ine alan ocak.

AKi: Comert kisi.

Almanak: Yillik, Tirlii konularda bilgi veren bir tir yillik, gokbilim yilligi. Anadolu'da XIII.
yilizyilda goriilmeye baslayan, Selguklu devletinin yikilma donemine girmesinden sonra sosyal diizeni

saglamada ve Osmanli Devleti’nin kurulmasinda biiyiik rolii olan bir tiir meslek ve dayanisma kurumu.

Antropolojik: insan bilimiyle ilgili olan.
Arif: Bilge.

Ashab-1 Kiram: Hz. Muhammed’in ashabi, sahabeleri.

Asli Giinah: Hiristiyanlikta insanin diinyaya gelirken giinahkéar gelmesi.

Asere: Kur’an’in, On imam ve yirmi ravi ile okunus tarzidir.
Aynilesmek: Ozdeslesmek.

Batin: Bir seyin i¢i, gizli, gériinmeyen yonii.

Beseri: Insana ait olan.

Birr: lyilik.

Bi-vefa: Vefasiz, kadir kiymet bilmeyen.

Biiyiik Alem: Evren, Kéinat.

Cavlakilik: Kalenderi guruplardan Cemaleddin Savi’nin yolundan gidenler. Sac¢ sakal biyik ve

kaglarin1 kaziyan tasavvufi ziimre.
Cevaz: izin, miisaade.
Cerag: Yag kandili, lamba, mum.
Culha: El tezgdhinda bez dokuyan kimse.
Danismend: Bilgili, ilim sahibi, alim.

Deruhte etmek: icra etmek, yerine getirmek, yiiriitmek.
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Digerkam: Kendisini diisiinmeyen, baskalarini diisiinen.

Ehl-i Hak: Hakikat yanlis1 olan.

Ehl-i Siinnet: Islam dinini Hz. Peygamber ve sahabenin anlatip dgrettigi gibi yasay1p onlara tabi olan

biiyiik toplulugun ad.
Ehl-i Tarik: Bir tarikata mensup kisi, tarikat ehli.

Ekolojik: Cevreye iligkin.
Enbiya: Peygamberler, yalvaclar.

et-Tergib ve’t-Terhib : Bazi kitaplarda ahlak hadisleriyle alakali bolim.
Fetva: Dini aciklama, bir isin durumunu ag¢iklama.
Goreceli: Kisiden kisiye degisen.

Halvet: Issiz yerde yalniz kalma, zikir ve tefekkiir igin insanin bir oda igine girip yalniz kalmasi.
Hidéayet: Hak yolunu, dogru yolu gésterme. Hak yolu, dogru yol, hak olan Miisliimanlik yolu.

Hodkam: Kendini diisiinen, keyfine diiskiin, kendini begenen.

Hiisn-i Zan: Biri hakkinda iyi seyler diisiinmek.

Icma: Bir konuda birlesme, Islam’da dort esas dayanaktan biri, islam bilginlerinin ayni
noktada birlesmesi.

ihlas: igtenlik, samimiyet.

intikar: Hile, sahtekarlik.

inabet: Giinahlardan tovbe ile Hakk’a dosnme. Bir miirside bagvurarak tarikata girme.
Intisap: Baglanma, girme, bir fikir ve diisiinceye veya teskilatta baglilikla dahil olma.
Iradet: irade, istek, dileme.

irsad: Dogru yolu gosterme uyarma.

itidal: Orta hal, orta yolu takip eden.
Kainat Kitabi: Evren.

Kelam: Allah’1n varligi, birligi, peygamberlik ve ahiret gibi inang ve itikat konularini ele alan bilim.
Kiraat-1 seb‘a: Kur’an’1 yedi sekilde okuma, yedi okuyus sekli.

Kitabu’l- Birr: lyilikleri ele alan kitap, hadis boliimii.

Kitabu’l- Edep: Terbiye kitabi, ahlaka ait boliim.

Kitabu’l- Husni’l- Hulk: lyi ahlak kitabu, iyi ahlakla ilgili boliim.
Kriter: Olgek.
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Kurbet: Yakinlik.

Kiiciik Alem: insan.
Libas: Elbise, giysi.

Livata: Lutilik, oglancilik.

Lonca: Belli bir is kolunda usta, kalfa ve ¢iraklari i¢ine alan dernek.
Magbiin: Sasirmis, aldatilmais.

Mahfil: Toplant1 yeri.

Malumat: Bilgi bilinen.
Mefkiire: Ulki, ideal.

Meleke: Yeti, dogustan getirilen yetenek.
Mendup: Yapilmas: begenilen is. Seriatin yasak etmedigi veya emretmedigi is olmakla beraber

yapilmasinda sevab.
Menkibevi: Efsanevi, destansi.
Mesayih: Seyhler.
Meyletmek: Egilmek. Goniil vermek, yonelmek.
Muhtemelen: ihtimal dahilinde olan, Umulur ki, beklenir ki, goriiniise bakilarak.
Mutasavvif: Tasavvuf inanglarin1 benimseyerek kendini Allah’a adamis kimse, sofi.
Muvafakat: Uygun gérme, onama, kabul etme.

Miibah: Yapilmasinda sakinca olmayan.

Miirebbilik: Egitmenlik.

Miirit: Buyuran, emreden, Bir tarikat seyhine bagli kimse.

Miistensih: El yazmasi eserini el yazisiyla kopya eden kimse, yazarak ¢ogaltma.
Nakib: Vekil. Bir kavim veya kabilenin reisi veya vekili.

Namahrem: Haram olmayan.

Nazargah: Kendisine bakilan yer.

Nazil: Misafir.

Norm: Kural, ilke, kanun, yasa.

Paradigma: Yeni bir bilimsel agiklama, yeni bir varlik agiklamasi, anlayisi.
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Pestamal: Belden asagisini 6rtmek i¢in kullanilan dokuma bez.

Polemik: Siyaset, bilim, edebiyat alaninda yapilan sert tartisma.
Prosediir: Usul, yol yordam.

Rahmani: Allah’a ait.

Rezilet: Kotiiliik, ahlak dis1 olan.

Riyazet: Nefsin isteklerini kirma, nefsin arzularina engel olarak terbiye etme.

Sadakat: Baglilik, giivenilirlik.
Sekiiler: Diinyevi.

Seyr-i siiluk: Tarikatlarda baglilarinin gegtikleri asamalar.
Sinii: Sanayi ile ilgili, endistriyel.

Spesifik: Mevzii, bir yere ait.

Sofi: Tasavvuf ile mesgul olan, mutasavvif.

Su-i Zan: Kotii diisiince beslemek, biri hakkinda kotii diigiincelere sahep olma,.
Suvarmak: Su i¢irmek.
Secaat: Yigitlik, yiireklilik, kahramanlik.

Secerename: Soy agacini gosteren kitap veya yazi.

Takrip: Kur’an’in, On imam, yirmi ravi ve mevzu bahis ravilerin de ravileri ve tarikleri ile okunan
hali.

Talib: Erkek 6grenci.

Talibe: Kiz 6grenci.

Tavizkar: Odiin veren.

Taylasan: Basa sarilan bir ucu serbest birakilan sal, bez.
Tazim: Saygi, hiirmet gosterme, yiiceltme.

Tecdid-i iman: iman1 yenilemek, kelime-i sahadet getirmek.
Tecdid-i nikah: Nikahi yenilemek.

Tecelligih: Bir seyin ortaya ¢iktig1 yer.
Tekke: Tarik ehlinin barindiklari, ibadet ve torenler yaptiklart bina, dergah.

Telif: Eser kaleme alma, kitap yazma.

Telmih: Hatirlatma sanat.
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Temayiil: Egilimli olmak, bir seye yonelme.

Temayiiz etmek: One ¢ikmak, belirgin olmak.

Tenniire: Mevlevi dervislerinin giydigi kolsuz, yakasiz, yirtmacl, beli kirmali, uzun ve genis giysi.
Terakki: Ilerleme, yiikselme, gelisme.

Tevcih: Yonlendirme.

Tufeyli: Asalak yasamak, bagkasinin sirtindan geginmek.

Tug: Eskiden pasalara verilen at kilindan yapilmis sorgug.

Vird: Dini bir sozii siirekli tekrarlama.

Vuslat: Ulagma, yetisme, kavusma, sevgiliye kavusma.

Yakin: Acik-secik bilgi, saglam, kesin bilgi. Bir seyi iyice, kesinlikle bilme.

Zahiri: Goriinen sekli, goriiniirdeki hali.
Zaviye: Tekke gibi tarikat etkinliklerinin yuriitildiigi yapi, konaklanilabilen yer, dergah.

Zimnen: Ustii kapali bir bigimde, dolayl olarak.

252



